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Resumen

El propésito de este texto es analizar los distintos modelos de investigacién histérica que se han
ocupado de estudiar las interacciones entre religién y politica en la segunda mitad del siglo XIX. El
trabajo ofrece un recuento de la historiograffa producida en los dltimos treinta afios, de modo que
se puedan considerar sus posibilidades y limitaciones en la comprensién de lo religioso. El manus-
crito termina con una consideracién de los distintos modelos de teologia politica a partir de los cuales
se han considerado los alcances politicos de instituciones o actores religiosos.
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Abstract

The purpose of this text is to analyze the different models of historical research that have been
concerned with studying the interactions between religion and politics in the second half of the
19th century. This work offers an account of the historiography produced in the last thirty years,
so that its possibilities and limitations in the understanding of the religious can be considered. The
manuscript ends with a consideration of the different models of political theology from which the
political scopes of religious institutions or actors have been considered.
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Introduccién

En este texto me ocupo de las dis-
tintas investigaciones, principal, aun-
que no exclusivamente historiogra-
ficas, que han racionalizado, a partir
de distintos registros epistemoldgicos
y perspectivas metodolégicas, la inci-
dencia sociopolitica de la Iglesia cato-
lica durante la segunda mitad del siglo
XIX en Costa Rica'. El plural no es
antojadizo pues, tal como lo mostraré
adelante, los estudios que han anali-
zado la localizacion de lo religioso al
interior del acontecer politico decimo-
ndnico, no se caracterizan por la uni-
formidad de criterio, por el contrario,
conforman un conjunto amplio y di-
verso de posicionamientos de ingreso,
muchas veces enfrentados entre si, en
torno a la interpretacion legitima de
los acontecimientos pretéritos.

En este trabajo serdn analizadas
las investigaciones producidas a partir
de la década de los “80 del siglo pasado
(1980-2018). Esta delimitacién res-
ponde al interés por estudiar la investi-
gacién sobre lo religioso en la segunda
mitad del siglo XIX producida luego
del surgimiento de la llamada “nueva
historia” (me ocupo de este término
méas adelante). Esto no quiere decir

1 Este documento tiene como base una investiga-
cién finalizada en diciembre de 2018, por lo cual,
no considera los textos posteriores. He coloca-
do alguna informacién minima, con textos m4s
recientes, que se ubican en distintos 4mbitos de
este complejo 4mbito de investigacién.

que toda la produccién académica pos-
terior esté determinada por un enfo-
que homogéneo o univoco que pudiera
resultar de mi interés; sino por el des-
pliegue, a partir de este momento, de
un ejercicio continuo de interlocucién
y revisién riguroso de los alcances y
principales limitaciones en los estu-
dios historiograficos sobre el siglo XIX
en Costa Rica (identificadas o no con
la nueva historia). La investigacion his-
toriografica de las dltimas décadas, que
ha alcanzado un importante grado de
especializacién, se ha tomado la tarea
de discutir las distintas investigaciones
que piensan cuestiones histéricas en
Costa Rica.

Resulta oportuno observar que los
trabajos que serdn analizados en ade-
lante no son investigaciones que se
ocupan exclusivamente de la historia
de lo religioso, las creencias, las prac-
ticas religiosas o la Iglesia catdlica. Me
interesan, en particular, aquellas in-
vestigaciones que asumen la tarea de
analizar lo religioso, la creencia o el
clero al interior de un marco de inte-
racciones sociales mucho mas amplio;
donde lo religioso resulta, a lo sumo,
una variable de un entramado politi-
co mayor, caracterizado por acuerdos,
conflictos, disputas y negociaciones
entre distintos sectores sociales. Son
investigaciones que no analizan lo re-
ligioso en si mismo, de manera aislada,
sino como un elemento (en ocasiones
central) que participa dentro de un

A9
54 SI CcO Volumen 11, Numero 2, 2018



Vestigios de teologia politica en Costa Rica: Catélicos y liberales del siglo XIX

en la historiografia.
Un estado de la cuestion

Diego A. Soto Morera

conjunto de relaciones sociales de po-
der conformado por distintos grupos
y elementos. Se trata de trabajos que
piensan los alcances sociopoliticos de
lo religioso a finales del siglo XIX en
Costa Rica, por lo cual, lo religioso se
estudia a través de la grilla de las dis-
putas sociales donde diversos sectores
luchan por sus intereses.

El pensamiento que se enfren-
ta a las interacciones entre religién y
politica, en sociedades occidentales,
debe afrontar una cercania tdcita con
el objeto que busca interpretar. Este
fenémeno es independiente de la (a)
confesionalidad individual de los in-
vestigadores, y su simpatia o aversién
por la presencia de lo religioso en la
esfera publica/privada. Sin embargo,
es un desafio epistemolégico que se
debe afrontar. En esta primera parte se
analizardn los modos de comprensién
(académicos) que han intentado ex-
plicar los alcances politicos de lo reli-
gioso a finales del siglo XIX.: ;a partir
de cusles enfoques y perspectivas se ha
racionalizado en Costa Rica el vincu-
lo entre cristianismo (catdlico o no) e
identidad nacional? ;Cuiles corrientes
explicativas (y por qué motivos) han
logrado ocupar un rango hegeménico
en la produccién de los significados
que gobiernan la comprensién de los
alcances politicos del cristianismo en
Costa Rica a finales del siglo XIX?
(Qué perspectivas tedricas han sido
dominantes (o md&s usuales) en los

esfuerzos por comprender los vincu-
los entre binomios del tipo religién y
politica, o bien, religién cristiana y el
“nacionalismo costarricense”? Y con
respecto a estas apuestas tedricas: jqué
posibilidades nos han aportado y qué
limitaciones han presentado de cara
a nuestra comprensién de una teologia
politica en Costa Rica?

El final de esta primera parte servi-
14, no solo para contemplar las principa-
les conclusiones, limitaciones y desafios
planteados por los importantes trabajos
que serdn leidos en adelante. También
aportard ocasién para pensar con dete-
nimiento los principales de enfoques o
marcos categoriales que han permitido
pensar las complejas interacciones en-
tre religién y politica en la historia cos-
tarricense (desde luego, limitada a la in-
vestigacién relativa a la segunda mitad
del siglo XIX). Lo dltimo dar4 pie para
caracterizar y discutir distintos enfoques
de teologia politica que han determinado
las coordenadas bdsicas para investigar
las imbricaciones y rupturas entre lo re-
ligioso y lo politico.

Esta primera parte se compone de
dos capitulos. El primero se dedica a
aquellos trabajos que se han ocupado
de hacer una historia del catolicismo
segtin las coordenadas de una historia
tradicional, cuya preocupacién ha sido
producir un discurso sobre el lugar
constitutivo y constituyente del cristia-
nismo catélico a lo largo de la historia
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de Costa Rica, donde se tiende a pos-
tular el ser de la nacion costarricense
como derivado del catolicismo. El se-
gundo capitulo se ocupa de los trabajos
posteriores al surgimiento de la nueva
historiografia y que siguen sus premisas
bésicas de investigacién. Son traba-
jos que avanzan en la consideracién
de los costados descartados por el en-
foque anterior, pivotan en torno a la

cuestion del control social. Al finalizar
esta primera parte serd oportuno to-
mar nota de los principales modelos de
comprensién de los alcances politicos
de lo religioso, para considerar su cer-
canfa con distintos modelos de teologia
politica, que estan en la base de muchos
de estos acercamientos.
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Capitulo 1

El tangible pais de los te6logos: catolicismo y ‘la excepcionalidad’ costarricense

Teologia politica en Costa Rica (I)

«El tacto tiene por objeto lo tangible y lo intangible» .

El texto “Critica de los Guardia-
nes del Reino. Didlogo sobre El impo-
sible pais de los filésofos de Alexander
Jiménez”, proyecto editorial por mucho
importante, ofrece un intercambio de
criterios entre Helio Gallardo, Cami-
lo Retana, Luis Mora, Berenice Mora
y Alexander Jiménez Matarrita?, con
motivo del quinceavo aniversario de la
imprescindible obra del dltimo’. El tex-
to de Jiménez Matarrita, notable en sus
alcances analiticos y de gran actualidad
en épocas de expresiones nacionalistas,
ofrece un analisis del discurso filoséfico
de la segunda mitad del siglo XX y su
inscripcién en el proceso de conforma-
cién y despliegue de un nacionalismo ét-
nico metafisico, por recurso a narraciones
y metéforas sobre la esencia, alma, ser o
excepcionalidad* costarricense.

En un punto de la discusién, que
ilustra el problema de fondo de este

2 Helio Gallardo et dal., Critica de los guardianes del
reino: didlogo sobre El imposible pafs de los filssofos
de Alexander Jiménez (San José: Atlekin, 2018).

3 Alexander Jiménez, El imposible pais de los filéso-
fos: el discurso filoséfico y la invencién de Costa Ri-
ca (San José: EUCR, 2005) [edicién facsimilar de la
primera edicién de 2002, Ediciones Perro Azul].

4 Victor Acufia, “La invencién de la diferencia
costarricense, 1810-1870”, Revista de Historia
45 (julio-diciembre 2002), 191-228.

Anistételes, Acerca del Alma.

articulo, se le consulta a Jiménez Ma-
tarrita por la ausencia de la variable re-
ligiosa al interior de su an4lisis. Dentro
de las metdforas recurrentes para esta-
blecer “el ser de la nacién” costarricen-
se (blancura, pacifismo, vallecentralis-
mo, ruralismo, minifundismo, entre
otros) no figura el catolicismo, o el
cristianismo en general, como elemen-
to del “alma nacional”. Uno de los in-
terlocutores (H. Gallardo) sefiala: “lo
menciono [la ausencia de referencia a
lo religioso] porque estimo no se puede
entender a ningin pais latinoamerica-
no si no se asume la Colonia catélica™.

5  Gallardo et al., Critica de los guardianes del reino,
121. Se trata de una consulta de Helio Gallardo,
que ya habfa formulado en el capitulo de su au-
torfa incluido en esta obra: “Retornemos a lo ob-
vio: aunque el autor parece reconocer una linea
continua entre colonia e Independencia olvida
el papel fundamental absoluto del cristianismo
catélico (y de las autoridades que lo encarnan: sa-
cerdotes, sefiores, militares, funcionales del Rey:)
durante la Colonia el césped y los drboles son
catélicos y las reses no mugen, sino que musitan
iAmén!” (Gallardo et al., Critica de los guardia-
nes del reino, 31). En otro de sus textos, Gallardo
sefiala los tres grandes motores de las identifica-
ciones sociales en América Latina: “Sus grandes
motores iniciales son la gran propiedad agraria y
masculina, el catolicismo patriarcal y autoritario
y la superioridad eurocentrada” (Helio Gallardo,
América Latina: economia libidinal, religiosida-
des, (San José: Germinal, 2014), 20).
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Ante esta observacién, el autor de El
Imposible Pais de los Filésofos sefial6:

Si, aqui tengo que reconocer que es
un asunto de estrategia analitica,
y de lo que me dio de sf el corpus
que elegi. He vuelto a revisar las
fuentes porque vi que el reclamo es
consistente, me parece pertinente
[...] Obviamente no se entiende la
historia colonial y su proyeccién en
la sensibilidad sin la presencia de la
Iglesia catdlica, no se entienden las
condiciones politicas de nuestras
sociedades sin las élites eclesiales
que estdn amarradas con las mili-
tares, con las econdémicas, con las
élites politicas. Pero, sin excusas, el
punto es que en los textos que yo
escogi, que lef y que analicé, ni el
tema geopolitico ni el tema religio-
so tienen la resonancia y peso que
tienen los otros asuntos®.

Los creadores de la excepcionalidad
nacional, a decir del autor del Imposi-
ble pais, no estimaron significativa la
variable religiosa. Los discursos filo-
séficos que articularon y desplegaron
el nacionalismo étnico metafisico (me-
taforas referidas al blanqueamiento
de la poblacién, ausencia de dominio
colonial, vallecentralista pero rural de
espiritu, de humildad socioeconémica
y caracter laborioso, sobretodo pacifi-
co, democritico de Costa Rica, entre
otras), no aluden a la variable reli-
giosa, catélica/cristiana, como matriz,
incluso como factor de incidencia en

6 Gallardo et al., Critica de los guardianes del rei-
no, 122.

la creacién del “alma nacional”. Tam-
poco Jiménez Matarrita comenta esta
ausencia en su obra. Segin la adver-
tencia del autor, quizas se deba, en par-
te, a la formacién “europeizante” de los
autores estudiados en el Imposible pais
(2005), quienes no estaban dispuestos
a concebir el ser de los costarricenses
como tributario del pasado catélico.

Esta sola observacion abre todo un
horizonte de anlisis, de gran relevan-
cia en el contexto sociopolitico actual
de Costa Rica, por ejemplo: ;cudles
discursos académicos se encargaron de
producir o, al menos, racionalizar, el ca-
racter catlico al interior de las narrati-
vas sobre el ser de la nacién costarricense?
Lo importante, en todo caso, no es in-
ventariar unos discursos sobre el cato-
licismo, sino identificar las pautas, los
criterios, los énfasis y lecturas que tales
discursos han propuesto sobre el ser de
la nacion costarricense en el seno del ca-
tolicismo. Dicho esto, cabe preguntar:
;cudles aspectos o caracteres del alma
nacional, segin estos discursos acadé-
micos, se derivaron del catolicismo?
;Qué formas de nacionalismo habria
configurado el catolicismo? ;Cémo,
seglin estos autores que serdn leidos en
adelante, el catolicismo inventd una
nacién, casi palpable, tangible, m4s
atin, un catolicismo que determiné un
tacto particular de la nacién? Algunas
de las grandes metiforas nacionales
estudiadas por Jiménez Matarrita, fue-
ron retomadas y sopesadas frente y al
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interior del catolicismo, sin embargo,
los discursos que nos interesan acd no
se limitaron a reciclar unas metéforas,
se dieron a la tarea de imaginar aque-
llos rasgos del ser nacional que habrian
brotado de una crisélida catdlica.

Este capitulo aspira participar al
interior de esta discusién, por supuesto,
sin pretensién de solucionar un vacio
o finiquitar un problema, sino, con la
intencién de contribuir a ubicar una in-
telectualidad costarricense que pensé la
excepcionalidad nacional como derivada
de la tradicion catélica de Costa Rica.
La tesis bésica de este texto, es que esta
intelectualidad no se limité a producir
una narrativa sobre el origen, la esen-
cia, o ‘lo costarricense’ como productos
del catolicismo, m4s atin, establecieron
las bases para una teologia politica, de
gran vigencia atn, por la cual se esta-
blecen vy justifican formas de exclusién
requeridas/suscitadas por el recurso de
las grandes met4foras nacionales.

Desde luego, la importancia de
reconstruir esta narrativa, no se limita
a discutir con el Imposible pais (2005),
tampoco remite al intento de depu-
raciéon academicista de un problema.
Tal como propongo mostrar adelante,
estos discursos atin tienen un peso im-
portante en el discurso politico costa-
rricense, pues han contribuido a for-
mar una teologfa politica, a partir de
la cual, sectores importantes de la po-
blacién se imaginan como comunidad

nacional’. La reaccién inmediata en
las elecciones de 2018 en Costa Rica,
y comprensible, fue pensar el asalto de
grupos neopentecostales a la politica
nacional®. Sin lugar a dudas, la parti-
cipacién politica del protestantismo
requiere ser ampliamente estudiada.
No obstante, los pasados comicios
presidenciales también mostraron el
lugar importante que ocupa la narra-
tiva catdlica dentro del imaginario
social. Segin la dltima encuesta del
CIEP-UCR? sobre los resultados de la
segunda ronda electoral, la tradicién
catélica en Costa Rica tuvo un lugar
determinante en el desenlace final de
ese proceso de eleccién popular, parti-
cularmente, el peso de la Virgen de los
Angeles. Los analistas del CIEP-UCR
lo comprendieron como un contrapeso
cultural, activado por un sentimiento
de amenaza a formas de identificacién
de la poblacién (catélica en su mayo-
rfa) tenidas por fundamentales, segin
explicaron los analistas de ese centro
de estudios de poblacién.

7 Benedict Anderson, Imagined Communities.
Reflections on the Origin and Spread of Na-
tionalism, (New York: Verso, 2016[1983]); Eric
Hobsbawm, Naciones y nacionalismo desde
1780, trad. Jordi Beltran, (Barcelona: Critica,
2013 [1990]).

8 Helio Gallardo, Los barbaros ya estaban aquf
(San José: Arlekin, 2018).

9  Centro de Investigaciones y Estudios Politicos,
Informe de resultados de la encuesta de opinién
sociopolitica realizada en abril de 2018, consul-
tado en linea [30 de noviembre de 2018]: https://
ciep.ucr.ac.cr/images/INFORMESUOP/Encues-
taAbril2018/Informe-encuesta-ABRIL-25.pdf.
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No es propésito de este capitulo
sopesar o valorar el peso efectivo del
catolicismo en los pasados comicios. El
objetivo, mucho mds limitado, de este
primer apartado, consiste en analizar
la discursividad intelectual que contri-
buyé a producir, incluso justificar, una
metéfora nacionalista de hondo alcan-
ce: el caracter catélico del ser historico
de la nacién costarricense y los rasgos
derivados de este catolicismo. Ser4 ne-
cesario mostrar cémo, segtin el disefio
de esta intelectualidad, el catolicismo
permitié cristalizar rasgos politicos
caracteristicos de la nacién, como su
perspectiva social.

&

Victor Manuel Sanabria Marti-
nez, Mons., sabia que los eventos de ju-
lio del afio 1884 dejaban al descubier-
to no pocos rasgos del “cardcter propio
del pueblo costarricense™®. Este saber
no constitufa una hipétesis explicativa
o de trabajo'!, sino que se trataba mas

10 El obispo sefialé: “El ochenta y cuatro es un
movimiento de cardcter colectivo, una oposi-
cién entre dos entidades publicas, la Iglesia y el
Estado, entre dos ideologfas distintas, la liberal
y la catélica, pero oposicién en que privan no
pocas de las caracteristicas de la idiosincrasia
costarricense”, véase Victor M. Sanabria; Ber-
nardo Augusto Thiel. Segundo Obispo de Costa
Rica (Apuntamientos histéricos) (San José: Le-
hmann; 1941), 117 (seccién de Libros Antiguos
y Especiales, coleccién Banco Central de Costa
Rica, Biblioteca Joaquin Garcfa Monge, UNA).

11 Una de las principales criticas de un autor co-
mo Ciro Cardoso (referente de la nueva histo-
riograffa costarricense) al modelo denominado
“historia tradicional” es la (falsa) ausencia de

bien de un dato consignado, un crite-
rio de partida. El cardcter costarricen-
se, impreso en el alma de la poblacién,
dejaba huellas por descifrar en el des-
envolvimiento del acontecer politico.
El “ser histérico del costarricense” se
proponfa como una condicién dada'?,
que resultaba preciso saber interpretar
en cada episodio, usualmente, median-
te una descripcién de lo que potencia-
ba su cauce natural, frente a aquello
que lo contenfa o desviaba.

Para los alcances de este capi-
tulo interesa analizar esas formas de
aproximacién académica, posteriores
a Sanabria, que han racionalizado la
produccién del ser costarricense como
producto del catolicismo. Segin esta
perspectiva, el “ser histérico del costa-
rricense” fue moldeado a torno sobre
el eje religioso, en unos talleres cleri-
cales. Para estos pensadores, la religién
catdlica ha introducido las coordena-
das minimas de posibilidad de cual-
quier modelo civil a la tica.

No hay que reservar el término
“historia religiosa” para las aproxima-
ciones que, en su diversidad, coinciden

formulacién de hipétesis. Ver Ciro Cardoso, In-
troduccion al trabajo de la investigacién histéri-
ca. Conocimiento, método e historia, (Barcelo-
na: Critica, 1981), 135-151.

12 Alexander Jiménez, El imposible pafs de los fil6-
sofos. Volvemos aqui al problema estudiado por
Alexander Jiménez sobre la produccién de un na-
cionalismo étnico metafisico por parte de una inte-
lectualidad filoséfica. Es claro que un autor como
Victor Sanabria participé de la hipétesis de un al-
ma nacional que caracterizaba a los costarricenses.
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en este supuesto. El historiador Juan
Rafael Quesada Camacho acufié esta
nocién para referirse a un género de
produccién historiografica, anterior a
la década de los “50 del siglo XX, desa-
rrollado principalmente por “hombres
de iglesia o seglares profundamente re-
ligiosos”, que concentran su trabajo
en la Iglesia catélica como institucion,
o en aspectos relacionados con Ia re-
ligién catblica como “biografias edifi-
cantes” de sus principales figuras.

Para Quesada Camacho, ademds
del influjo compartido con la “vieja
historia” (episédica y descriptiva, foca-
lizada en grandes personajes y sus obras,
carente de una comprensién de totali-
dad, walle centralismo, entre otros), la
“historia religiosa” se caracterizé por
un gesto peculiar y predominante: “el
tono aleccionador”. Al interior de esta
perspectiva no s6lo se narran sucesos de
los grandes héroes, sus conquistas, sus
obras, o sobre la Iglesia y sus hechos; lo
caracteristico de la “historia religiosa”
consiste en propiciar una leccién para
sefialar a las almas el camino correcto.
La conclusién de Quesada Camacho es
que, mediante su produccién historio-
grifica, la Iglesia catdlica despliega una
labor pastoral. Con tono m4s simpAti-
co lo dijo antes Constantino Lascaris,
también con respecto a Sanabria: “en

13 Juan R. Quesada, Historia de la historiografia
costarricense, 1821-1940 (San José: EUCR,
2003), 362.

¢l domina el canonista sobre el telogo
y el apologeta sobre el historiador”'*.

Si reducimos este primer enfoque
a la “historia religiosa”, tal como la
entiende Quesada Camacho, perderia-
mos de vista que, mds alld de un picté-
rico gesto moralizante, hay un intento
de formalizacién de la teologia politi-
ca. Se trata de un conjunto de acer-
camientos que proponen un vinculo
profundo entre la religién (catélica)
y el alcance politico del «ser histéri-
co de la nacién costarricense». Son
trabajos que se encargaron de racio-
nalizar el trasfondo religioso presente
en el proceso ontogenético del sujeto
civil nacional, donde el nicleo no lo
constituye la labor moralizante de la
religién, salvo como efecto de otro as-
pecto mucho mds nuclear, a saber, la
doctrina social de la Iglesia catdlica. Es
la conclusién basica de varios pensa-
dores al interior de esta perspectiva: en
el corazén mismo del “ser histérico de
la nacién costarricense”, la doctrina
social introduce la veta del justo me-
dio como coordenada bésica del sujeto
de la politica nacional.

Ahora bien, la locacién del vec-
tor de la doctrina social como ntcleo
basico del sujeto politico no es una
cuestién resuelta de manera univoca,
al menos no en la determinacién de
sus efectos. En la década de los “80 del

14 Constantino Lascaris, Desarrollo de las ideas en
Costa Rica, 2da. ed. (San José: Editorial Costa
Rica; 1975 [1964]), 236.
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siglo anterior podemos ubicar, inicial-
mente, dos formas de comprensién de
este niicleo del supuesto ser histérico
costarricense. Uno que atiende el vin-
culo entre doctrina social y una suerte
de homedstasis ideolégica del “ser cos-
tarricense”; frente a otro que enfatiza
la cuestién social de la Iglesia catélica
como la chispa que encendi6 (o al me-
nos, encauzd) el movimiento o la resis-
tencia popular en Costa Rica, toda vez
que clama por justicia socioeconémi-
ca. Ambos modelos serdn analizados, a
partir de textos representativos en este
primer capitulo.

Mater et Magistra: voluntad colectiva
y homeostasis

La historiografia socialdemdcrata
contribuy6 a producir la idea de un ser
costarricense derivado del catolicismo.
Durante sus programas de televisién
(1983), luego publicados en varias
ocasiones, Daniel Oduber afirmé que
“la doctrina social de la Iglesia es con-
substancial con la forma de ser costa-
rricense y con la forma como los costa-
rricenses hemos visto nuestra sociedad
desarrollarse por etapas”. El ser costa-
rricense permitia explicar los eventos
ocurridos un siglo antes (a la vez que
respondia al contexto de enunciacién
del expresidente), donde se enfrenta-
ron liberales y conservadores-clerica-
les, pues, segin Oduber, el trasfondo

15 Daniel Oduber, Raices del partido Liberacién
Nacional. Notas para una evaluacién histérica

(San José: EUNED, 1994), 67.

del enfrentamiento fue la lucha de la
Iglesia catélica por los desamparados.
Este rasgo ontolégico del costarricense
se traducia, en la explicacién del ex-
presidente, en un gesto politico carac-
teristico: “ni los liberales eran dema-
siados liberales, ni los conservadores y
clericales eran tales”. Se trataba de una
suerte de cardcter homeostdtico, que
procura siempre el equilibrio politico
(“armonfa social”, segiin la denomina
Oduber). Este factor “a la tica” previe-
ne de excesos ideoldgicos extremos, o
bien, al menos, opera como atenuante.

La formulacién de esta peculiar te-
sis es anterior al expresidente Oduber.
Ya su texto sefiala la obra de Eugenio
Rodriguez Vega'® como antecedente
inmediato. No obstante, los inicios de
esta interpretacién han sido ubicados
varias décadas atrds. La historiografia
que descubrié un alma nacional carac-
terizada por la igualdad socioeconémi-
ca (minifundios) y el gesto homeos-
tdtico que evita el exceso ideolégico
(pacifismo), se remonta a la década
de los “30 del siglo XX. El historiador
Ivan Molina ubicé los origenes de la
historiografia socialdemdcrata'?, par-
ticularmente en un texto fundacional

16 Eugenio Rodriguez, Siete ensayos politicos.
Fuentes de la democracia social de Costa Ri-
ca (San José: CEDAL; 1982), 75-6, 123-67 y
241-18.

17 Ivén Molina, “Los jueces y los juicios del legado
colonial del Valle Central de Costa Rica”, Cien-
cias Sociales 32 (1986): 99-117.
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de Carlos Monge'®. Se trata de una
perspectiva caracteristica de lo que ha
sido nominado historiografia tradicional
(1890-1970) en Costa Rica, donde han
coincidido, ademads del socialdemécra-
ta, otros enfoques historiograficos.

No obstante, al interior de la
academia que localizé el lugar de la
doctrina social de la Iglesia catdlica
al interior de esta historia socialdemo-
crata, un texto en particular intentd
racionalizar aquello que el expresiden-
te Oduber asume como dato, esto es, el
proceso de consolidacién del alma na-
cional en torno a la doctrina social de
la Iglesia catdlica. Se trata de un tra-
bajo que asume la pregunta: ;a través
de cudles procesos histéricos un alma

18 Carlos Monge, “Conceptos sobre la evolucién de
Costa Rica en el siglo XVIII,” Revista del Cole-
gio Superior de Sefioritas 2 y 3 (junio, 1937): 47-
68. El texto de Mario Sancho Costa Rica, Suiza
centroamericana (1935) ya proponia la idea de
una ausencia o minima aristocracia en Costa Ri-
ca (para una critica de este texto y un andlisis
del contexto de su publicacién ver Ivan Molina,
“El tel6n descorrido: Clemente Marroquin y Ma-
rio Sancho en la Costa Rica de 1935”, en Ivian
Molina, La estela de la pluma. Cultura impresa
e intelectuales en Centroamérica durante los si-
glos XIX y XX (Heredia: EUNA, 2004), 279-93).
El texto de Sancho fue de gran importancia para
el Centro para el Estudio de los problemas Na-
cionales (CEPN) y su proyecto (ver David Dfaz,
Crisis social y memora en lucha: guerra civil en
Costa Rica, 1940-1948 (San José: EUCR, 2015),
120-42). El impacto de esta obra en el CEPN se
puede advertir adn en el prélogo de Alberto Ca-
fias a una reedicién del texto de Mario Sancho
(ver Alberto Cafias, “El porqué de este libro,” en
Costa Rica, dos visiones: Costa Rica, Suiza cen-
troamericana (1935); Costa Rica hoy, una socie-
dad en crisis (San José: EUNED, 2009), vii-ix).

nacional fue conformada a la sazén de
una doctrina catélica?

&

La tesis de licenciatura del filo-
sofo Gustavo A. Soto Valverde!, es-
crita en un perfodo de disputa por la
progenitura de las garantfas sociales®,
ha marcado una referencia obligada
para el estudio de la Iglesia catélica en
Costa Rica. El capitulo primero de la
segunda seccién del primer tomo de su
trabajo se titula: “El cristianismo y el
ser de la nacionalidad costarricense”,
donde Gustavo Soto procura analizar
cémo el cristianismo, y particularmen-
te, su doctrina social, configuré “una

19 Gustavo Soto, La Iglesia Costarricense y la cuestién
social. Antecedentes y andlisis de la reforma social
de 1940-43, Tomo [ (Tesis de grado Licenciatura en
Filosoffa: Universidad de Costa Rica; 1984).

20 El director de la tesis de Gustavo A. Soto Val-
verde fue Guillermo Malavassi, quien habfa pro-
puesto dejar claro el lugar que ocupa la Doctrina
Social al interior de la nacién costarricense: “El
cristianismo constituye la médula de la naciona-
lidad costarricense. La vigencia de esta doctrina
orienta las realizaciones personales de la mayorfa
de los costarricenses y ha formado parte principal
de la vida institucional de Costa Rica”. El pro-
posito de Malavassi con su publicacién, segin
indica, consistia en ofrecer una interpretacion
que hiciera un contrapeso de la historia socialde-
mdcrata y comunista sobre el surgimiento de las
reformas sociales de inicios de los afios cuarenta
del siglo XX: “Con la reforma social, que ha sig-
nificado la tarea mas importante del siglo XX en
Costa Rica, ha ocurrido que muchos han querido
ser sus progenitores. Los comunistas y quienes
han pretendido arrebatarle el mérito histérico
al Reformador Social de Costa Rica” (ver Gui-
llermo Malavassi, ed., Los principios cristianos
de justicia social y la realidad histérica de Costa
Rica (San José: Trejos, 1977), 7-17.
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voluntad colectiva de ser nacién™!.
Aquello que caracterizé al periodo co-
lonial, segiin esta perspectiva, fue la
forma en la cual el catolicismo logré
articular una identidad colectiva en
torno a la pobreza, lo cual, aunado al
“asentamiento del espafiol en Costa
Rica”, configuré una sociedad iguali-
taria sin grupos “excesivamente pri-
vilegiados”, mas bien conformada por
“minifundios”? y pricticas caritativas.

De esta forma, la Iglesia catdli-
ca, segiin Soto Valverde, figura como
factor determinante de la voluntad co-
lectiva, la cual, presenta tres caracterfs-
ticas fundamentales: “la cordialidad,
el caricter fraternal y la conviccién
religiosa”. Esta dltima imprimi6 en el

21 Gustavo Soto, La iglesia costarricense y la cues-
tién social, 143.

22 La idea del minifundismo e igualitarismo socioe-
condémico es tomada del texto de Rodrigo Facio,
“Breve estudio sobre la evolucién econémica de
Costa Rica”, en Obras de Rodrigo Facio. Historia
sobre economifa costarricense, tomo I (San José:
Editorial Costa Rica; 1972), 39-50. Sin embargo,
antes que Facio, ya en la década de los treinta del
siglo anterior fue necesario sostener esta hipSte-
sis de la homogeneidad minifundista caritativa
como uno de los pilares utilizados por la alianza
Estado-Iglesia para combatir al comunismo (ver
Ivdan Molina, Anticomunismo reformista. Com-
petencia electoral y la cuestién social en Costa
Rica (1931-1948), (San José: Editorial Costa
Rica; 2009), 73-4). Tal como sefialamos arriba,
Ivan Molina ha ubicado el texto de Carlos Monge
Alfaro de 1937 como aquel que inaugurd la inter-
pretacién “socialdemdcrata” de la historia costa-
rricense (ver Ivan Molina, “Labriegos sencillo y
comerciantes en el Valle Central. Una interpreta-
cién del legado colonial de Costa Rica,” en Victor
Acufia e Ivan Molina, El desarrollo econémico y
social de Costa Rica: de la colonia a la crisis de
1930 (San José: Alma Mater; 1986), 3).

alma nacional una tendencia “al cum-
plimiento de las normas morales””, asi
como una apertura a la prdctica de la
caridad. De esta forma: “el cristianismo
fue el crisol en el que, junto a los fac-
tores sefialados anteriormente, se mo-
del6 el cardcter modesto y sentido del
costarricense”. El alma nacional, en
la tesis de Soto Valverde, es producto
de la Iglesia catdlica, lo que explica su
tono pacifista y conciliador.

(Qué proceso social permitié la
conformacién de esta peculiar voluntad
de ser nacién en Costa Rica? Segiin ex-
plica Soto Valverde el mecanismo que
permitié a la Iglesia catélica ocupar
tal posicién dentro del desarrollo del
“alma de la nacién” fue el “vinculo or-
gdnico” con la educacién desde la co-
lonia: “se puede afirmar que la educa-
cién fue en Costa Rica producto de la
influencia de la Iglesia en la formacién
del ser nacional, ya sea ésta de modo
directo o indirecto””. No solo el pilpi-
to o el confesionario, también el aula.
Segtin esta tesis, el catolicismo estaba
vinculado con la formacién espiritual
de los costarricenses, no solo mediante
la observancia de la practica religiosa,
sino a través de la instruccién publica.
La Iglesia catdlica habria desempafia-
do dentro de la historia costarricense

23 Gustavo Soto, La iglesia costarricense y la cues-

tién social, 165.

24 Soto, La iglesia costarricense y la cuestién social,
169.

25 Soto, La iglesia costarricense y la cuestién social,

174.
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una gestién (incluso implicita) de las
practicas educativas, con lo cual ha-
bria constituido, desde su cimiente, el
alma de la nacion.

Varias limitaciones se han sefiala-
do a las investigaciones que siguen una
linea similar a la propuesta de Soto
Valverde?. La critica basica ha sido
planteada por la nueva historiografia,
en términos de una focalizacién en el
campo institucional incapaz de identi-
ficar la recepcién de los productos ins-
titucionales (alta cultura) por parte de
las clases populares. El modelo de Soto
Valverde no repara en “el vinculo en-
tre los productos culturales y el univer-
so de los distintos sectores sociales”.
De esta forma, al hablar del vinculo
orgdnico entre educacién y religion ca-
télica, se supone una relacién institu-
cional que no aborda las pricticas pe-
dagdgicas o educativas concretas. Por
ejemplo, el argumento del “vinculo
orgdnico” entre religién y educacién
en Costa Rica, planteado por Soto

26 Para una lectura critica del trabajo (tesis y libro)
de Gustavo A. Soto Valverde ver Ivdan Molina,
Los pasados de la memoria. El origen de la refor-
ma social en Costa Rica (1938-1943) (Heredia:
UNA, 2008), 159-68. Una de las omisiones que
sefiala Molina al trabajo de Soto, es la ausencia
de una consideracién de los intereses electorales
y de reforma de la legislacién anticlerical exis-
tente que atraviesan el apoyo de la Iglesia caté-
lica al gobierno de Calderén Guardia en torno a
las garantfas sociales.

27 Ivan Molina, “Los caminos de la historia cultu-
ral en Costa Rica,” en Familia, vida cotidiana
y mentalidades en México y Costa Rica. Siglos
XVII-XIX (Alajuela: Museo de Historia y Cul-
tura Juan Santamarfa: 1995), 74.

Valverde (e investigaciones similares),
no repara sobre el bajo porcentaje de
acceso a la educacién publica por par-
te de la poblacién, tanto urbana como
rural, atn en las primeras décadas del
siglo XX, Se tratarfa, vista desde esta
primera perspectiva, de una influencia
reducida en porcentajes y tardia en la
historia nacional.

No obstante, la critica al vinculo
organico entre educacién y catolicismo
no puede reducirse al bajo porcentaje de
asistencia o acceso a la instruccién pu-
blica. De esta condicién no se predica
la ausencia de injerenciafinfluencia de
la Iglesia catdlica en la determinacién

28 Soto Valverde no considera que los niveles de
acceso a la educacién en Costa Rica eran bajos
a finales del siglo XIX. Para 1892 tan sélo el 8%
tenfa acceso a la instruccién publica, inferior
con respecto a otros pafses latinoamericanos, co-
mo indica Ivdan Molina, “El mundo que Alsina
contribuyé a edificar”, en Ivdn Molina y Steven
Palmer, La voluntad radiante. Cultura impresa,
magia y medicina en Costa Rica (1897-1932)
(San José: EUNED, 2004), 25. Para cifras com-
parativas del mundo rural y urbano, asi como la
distincién de género con respecto al acceso a
la educacién ver Ivan Molina y Steven Palmer,
Educando a Costa Rica. Alfabetizacién popular,
formacién docente y género (1880-1950), (San
José: EUNED, 2003), 1-128. Asimismo, el traba-
jo de Soto Valverde tampoco consideré los con-
flictos municipales en torno a la educacién, ni
siquiera los problemas de financiamiento puiblico
de la educacién que ocupé muy bajos porcentajes
del presupuesto anual del Estado hasta las dlti-
mas décadas del siglo XIX, véase Ileana Mufioz,
Educacién y régimen municipal en Costa Rica
1821-1882, (San José: EUCR, 2002), 153-228.
De esta manera, plantear el condicionamiento
catélico del “alma nacional” a través de la educa-
cién, implicarfa un acceso limitado y tardio a la
mayorfa de la poblacién costarricense.
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de la instruccién puablica. jAcaso asis-
timos, desde los inicios de la educacién
escolarizada en Costa Rica, a una pro-
fundizacién del vinculo orgdnico al que
se refiere Soto Valverde?

El m4s reciente trabajo de Ivan
Molina sobre la educacién en Costa
Rica nos obligarfa a poner esta tltima
pregunta en una perspectiva mucho
més amplia®. Las reformas borbdnicas
(s. XVIII) inclufan entre sus esfuerzos
desafiar la injerencia de la Iglesia caté-
lica en la educacion. Para el siglo XVI-
II el financiamiento de la educacién
en Costa Rica fue asumido por los mu-
nicipios, y de los maestros contratados
entre 1714 y 1797, solo una minoria
eran sacerdotes; aunque ciertamente
existia presencia de contenidos catéli-
cos en la agenda educativa y los mé-
todos pedagdgicos. No obstante, para
el momento de vida independiente, se
manifiesta con mayor rigor una ten-
dencia a la secularizacién de la educa-
cién, asi como una diversificacién de
la ensefianza, que se ocupé de ampliar
(a partir de 1822) los contenidos y tex-
tos empleados. Esta reforma no se fre-
né con el concordato de 1850. El pro-
ceso de centralizacién de la educacién,
iniciado en 1869, significé una limita-
cién a la presencia de la Iglesia caté-
lica en la educacién, en un ambiente
caracterizado por la circulacién escrita

29 Ivan Molina, La educacién en Costa Rica de la
época colonial al presente (San José: PEN, EDU-
PUC; 2016), 1-184.

y diversificacién de las corrientes de
pensamiento en el d4mbito nacional
(positivismo, masonerfa, espiritismo,
ciencias ocultas, entre otros).

Molina Jiménez muestra cémo la
reforma educativa de 1886 logra pro-
poner un sistema educativo caracteri-
zado por un enfoque secular y positivis-
ta, donde Ia religién no formaba parte
del curriculo. Si bien esta reforma edu-
cativa fue confrontada desde diversos
angulos, y modificada (por ejemplo, el
retorno de la educacién religiosa como
materia opcional segin decretos de
1890 y 1892), la resistencia a sus al-
cances fue limitada:

La participacién del clero en el
proceso fue fundamental, tanto en
términos de denunciar la reforma
de 1886 como de instar a las comu-
nidades a que la resistieran; pese a
eso, el llamado de los eclesidsticos
a no enviar a los nifios a las es-
cuela publicas no fue acogido por
una proporcién considerable de la
poblacién, como se desprende a la
matricula total consignada®.

Luego, los intentos del clero por
resistir y transformar una larga tenden-
cia a la secularizacién de la instruccién
publica en Costa Rica, tuvo efectos re-
ducidos, al menos hasta mediados del

siglo XX,

30 Molina, La educacién en Costa Rica, 183.
31 El caso salvadorefio para finales del siglo XIX, si
bien también fracturado, mucho m4s beligeran-

te: ver Julian Gonzalez Torres, “La escuela sin re-
ligion: El Salvador (1871-1890),” en Ahora ya sé
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En este sentido, para el periodo de
estudio, no es posible afirmar un vin-
culo orgdnico entre religién catdlica y
educacién en Costa Rica; més bien, el
periodo histérico analizado por Soto
Valverde se caracteriza por una serie
de disputas, muy tempranas, por intro-
ducir un cardcter mucho mas seculari-
zado en la instruccién publica, segin
las aspiraciones liberales y positivistas
de la época.

A pesar de estas observaciones, se
podria indicar que el vinculo profundo
entre educacién e Iglesia catélica en
Costa Rica no prima en las aulas, en la
esfera publica, sino que se trata de una
formacién que acontece en el seno mis-
mo de la intimidad, en lo privado-fa-
miliar. Adn este argumento no repara
sobre las diversas resistencias que la
instruccién catdlica recibié en diversas
zonas, sobre todo rurales, del territorio
nacional. En este sentido, el texto de
Soto Valverde natra una historia done
el alma nacional se imprimi6é de manera
homogénea sobre toda la poblacién,
sin especificidades, y sobre todo sin
resistencias ni fricciones. De nuevo, se
asume la perspectiva desde arriba, como
si los sectores populares no ofrecieran
resistencias a los productos de la alta
cultura. Por mencionar un ejemplo,
entre otros posibles, Elizabeth Fonse-
ca, Patricia Alvarenga y Juan Carlos

leer y escribir. Nuevos estudios sobre la historia
de la educacién en Centroamérica (siglos XVI-
II al XX), ed. Ivan Molina (San José: EUNED,
2016), 55-86.

Solérzano® muestran que los diversos
intentos de los franciscanos por evan-
gelizar a las poblaciones en la regién de
Talamanca, encontraron mucha oposi-
cién en las comunidades, al punto de
solicitar el apoyo de las fuerzas milita-
res coloniales (movilizadas por intere-
ses en la mano de obra aborigen). Estas
cruzadas catélicas en suelo nacional
encontraron no pocas sublevaciones.
Y en varios casos, el sometimiento de
las poblaciones aborigenes respondia a
decisiones estratégicas, debido al pe-
ligro mayor que representaban piratas
y otros invasores ingleses o franceses
para los pueblos autéctonos.

De este modo, desde diversos 4an-
gulos, la historiografia m4s reciente ha
sefialado que la afirmacién de un vin-
culo orgdnico, casi espontdneo, entre
educacién e Iglesia catélica, resulta
cuestionable, si se contrasta con el de-
sarrollo de las pricticas educativas del
siglo XIX, tanto a nivel institucional,
como a nivel comunitario-rural. Tan
solo esta observacién permitiria descar-
tar la investigacion de Soto Valverde,
en términos de su valor historiografico.
Sin embargo, tal como he indicado al
inicio, me interesa analizar cémo este
tipo de aproximaciones contribuyeron
a producir una idea: un ser de la nacién
costarricense derivado del catolicismo.

32 Elizabeth Fonseca, Patricia Alvarenga y Juan
Carlos Sol6rzano, Costa Rica en el siglo XVIII
(San José: EUCR, 2000), 349-401.

A9
Volumen 11, Numero 2, 2018 SI cco 67



Vestiges of Political Theology in Costa Rica: Catholics and Liberals of the

Diego A. Soto Morera

19th Century in Historiography.
A state of affairs

Me interesa avanzar en el plantea-
miento de Soto Valverde, para consi-
derar el enfrentamiento en torno a las
(asi llamadas) leyes anticlericales. En
la perspectiva de este autor, un rasgo
particular de esta voluntad catélica de
ser costarricense es que en tiempos de
conflicto sus matices se acentian; so-
bre todo en presencia de tendencias
exégenas. De ahi que resulta signifi-
cativo para mi trabajo ocuparse de las
observaciones de Soto Valverde sobre
este conflicto en particular.

De acuerdo a Soto Valverde la
coyuntura politica de finales del siglo
XIX, sobre todo las dltimas dos dé-
cadas, donde acontecen una serie de
tensiones entre el Estado y la Iglesia
catélica, debe ser leida sobre el tras-
fondo de un alma nacional enfrentada
con una ideologfa fordnea. De ah{ que
el problema no es entre liberalismo
y catolicismo, sino entre un libera-
lismo no-autéctono vy el catolicismo
costarricense. Aqui Soto Valverde
sigue una tesis consolidada por Rodri-
go Facio (a quien cita ampliamente),
segln la cual, existié un liberalismo
costarricense, “sui generis” (se le ha
llamado criollo), que fue “seducido” a

33 Laexpresion pertenece a Ricardo Blanco Segura,
especificamente un texto que comparte las tesis
centrales del trabajo de Soto Valverde, y que fue
publicado casi al mismo tiempo. Véase Ricardo
Blanco, 1884. El Estado, la Iglesia y las reformas
liberales (San José: Editorial Costa Rica; 1983),
122). El ejercicio que propongo aqui, se pudo
realizar, con algunos matices, a partir del libro de
Segura Blanco.

finales del siglo XIX por un liberalis-
mo importado:

El liberalismo propiamente costa-
rricense, afdn espontdneo de mejo-
ramiento colectivo de las lineas de
igualdad, el respeto y la tolerancia,
tendencia nacida en las propias en-
trafias de nuestro ser social, va for-
jando la nacionalidad, modelando
las instituciones, educando al pue-
blo. El liberalismo doctrinario euro-
peo lo acompafia en su labor, a ve-
ces aclardndole el camino, a veces
desviandolo del mismo con injus-
tificados estallidos radicales [...] El
anticlericalismo, por ejemplo, fue
una tendencia superficial, adventi-
cia, de importacién, no justificada
por la realidad nacional. Porque la
Iglesia no fue nunca en Costa Rica
una institucién reaccionaria en el
sentido social del término’.

Segtin la lectura de Facio, seguida
por Soto Valverde, se puede sostener
que el final del siglo XIX fue testigo
del surgimiento de un liberalismo aje-
no a “nuestro ser social”, cuyos emba-
tes anticlericales son explicables de-
bido a la “proyeccién del fulminante

34 Rodrigo Facio, “La universidad de Santo To-
més de Costa Rica”, en Obras de Rodrigo Facio.
Obras Histéricas, politicas y poéticas, tomo [V
(San José: Editorial Costa Rica; 1982) 401-2. Un
referente més cercano temporalmente al texto
de Soto Valverde sostenfa, a mediados de los “80
del siglo anterior, esta misma perspectiva, véase
Eugenio Rodriguez, “Nuestros liberales y sus re-
tadores,” en Las instituciones costarricenses del
siglo XIX, Carmen Lila Gémez et al. (San José:
Editorial Costa Rica, 1985), 203-19.
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anticlericalismo guatemalteco”™ de
Rufino Barrios. La intromisiéon de
este “liberalismo entendido al modo
guatemalteco™®, quebré el cardcter
homeostatico®” del ser costarricense,
condensado en la homogeneidad y
el espiritu conciliador-caritativo de
pequefios propietarios. Esta ruptura
produjo roces “excesivos” con las au-
toridades eclesidsticas, donde privé el
caracter anticlerical y sobre todo antije-
suita: “lleg6 a identificarse su consoli-
dacién o expulsion [de los jesuitas] del
territorio con la derrota o el triunfo del
partido liberal”™®. Expulsar a los jesui-
tas, seglin esta tesis, constitufa un ritual
politico del liberalismo centroameri-
cano, principalmente guatemalteco®.

35 Facio, “La universidad de Santo Tomads...”, 402.
Se trata de una tesis que expresa, en términos ca-
si idénticos, Abelardo Bonilla. Véase Abelardo
Bonilla, Historia de la literatura costarricense,
(San José: EDUCA, 1981), 81.

36 Soto, La iglesia costarricense y la cuestién so-
cial, 205.

37 Susanne Jonas Bodenheimer ha sefialado que la
consolidacién de esta “mitologfa politica” del
cardcter homeostatico de la nacién fue legitima-
da a través del discurso politico que estd en los
origenes del partido Liberacién Nacional. Esta
mitologfa vendrfa a promover como universal
un “alma nacional” caracterizada por una vida
democritica que evita los extremos politicos y
procura la homedstasis del centro. Véase Susan-
ne Jonas, La ideologia demécrata en Costa Rica,
trad. Mario Ramirez (San José: EDUCA; 1984.

38 Soto, La iglesia costarricense y la cuestién so-
cial, 204.

39 Roberto Marin Guzmén realizé una interesante
investigacién sobre los jesuitas, donde muestran
las diversas luchas e intereses locales y centroame-
ricanos en torno a la cuestién jesuita, de modo que
no se podria sostener una posicién univoca y ho-
mogénea. Propone ademss la interesante hipStesis

A partir de estas consideraciones,
es posible mostrar que la lectura de Soto
Valverde est4 interesada, no exactamen-
te en mostrar una serie de tensiones po-
liticas, sino en explicar, a través de un
recuento de eventos, un exceso indebido
que rompi6 el cardcter homeostético del
ser de la nacion costarricense. La idea cen-
tral es que la influencia de un liberalismo
fordneo, especificamente guatemalteco
y de tendencia masénica®, desequilibré
esa condicién de “respeto y la toleran-
cia” que caracteriza al alma nacional, de
modo que el ataque no fue solo al clero:
“el liberalismo que, en su versién gua-

de que no se han considerado con detenimiento
los intereses bancarios de los gobiernos liberales,
como otro elemento del contexto que ayuda a ex-
plicar lo sucedido a finales del siglo XIX. Véase
Roberto Marin, El primer intento de entrada de
los jesuitas a Costa Rica (1872) y el inicio de la
controversia entre el Dr. Lorenzo Montifar y el
P. Le6n Tornero, S. 1. (San José: EUCR, 2011).
40 Para un estudio del lugar ocupado por la masone-
ria al interior este conflicto véase Tomd4s Arias,
150 afios de historia de la masonerfa en Costa
Rica: biograffa histérica del presbitero Dr. Fran-
cisco C. Calvo (San José: Editorial Costa Rica,
2015); Tomds Arias, Historia de las logias ma-
sénicas de Costa Rica (siglos XIX, XX y XXI)
(San José: Editorial de Costa Rica, 2017); Ricar-
do Martinez Esquivel, Masones y masonerfa en
la Costa Rica de los albores de la modernidad
(1865-1899) (San José: EUCR, 2017). Miguel
Guzman-Stein, “Masonerfa, Iglesia Catdlica
y Estado: las relaciones entre el poder civil y
el poder eclesidstico y las formas asociativas”,
REHMLAC 1, 1 (Mayo-Nov. 2009), 100-34;
Esteban Sédnchez, “La identificacién del desar-
ticulador del mundo catélico: el liberalismo, la
masonerfa y el protestantismo en la prensa ca-
télica en Costa Rica (1880-1900)”, REHMLAC
2, 2 (Dic. 2010-Abril 2011), 34-52; Ricardo
Martinez, “Documentos y discursos catélicos
antimasénicos en Costa Rica (1865-1899)”, RE-
HMLAC 1, 1 (Mayo-Nov. 2009), 135-54.
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temalteca, se dejé sentir en la historia
patria en las Gltimas décadas del siglo
pasado, fueron un rudo golpe contra la
Iglesia, contra el catolicismo, y por ende,
contra la propia nacionalidad costarri-
cense™!. Atacar al catolicismo es atacar
al pueblo costarricense, en la regién mds
intima y profunda de su ser social. Se tra-
ta de una conclusién bdsica del trabajo
de Soto Valverde, que coincide (no me
parece que accidentalmente) con una de
las conclusiones del CIEP-UCR sobre el
resultado de los comicios presidenciales
de 2018 (en lo relativo a los ataques a la
Virgen de los Angeles).

De esta manera, el lugar que jue-
ga la doctrina social de la Iglesia en el
ser histérico de la nacién costarricense, no
se reduce estrictamente a la busque-
da de Ia justicia socioeconémica (que
Soto Valverde vincula con el aspecto
caritativo), sino que afecta también la
resolucién de conflictos sociales: la via
costarricense, segin esta lectura, es la
conciliacién de los extremos, la mesu-
ra, la homedstasis, el control del exceso
ideolégico. La forma en que la Iglesia
catdlica combatié este decimonénico y
foraneo exceso, segin la tesis de Soto
Valverde, no fue el refugio “en un si-
lencio cobarde” sino que consistié en
la defensa de sus ideales sociales, prin-
cipalmente mediante la defensa del
justo salario de los trabajadores (volve-
ré sobre este punto mds adelante). El

41 Soto, La iglesia costarricense y la cuestién so-
cial, 215.

recurso a la doctrina social permite el
retorno al medio justo, al equilibrio, a
la conciliacién entre las partes.

En este punto se inscribe la cues-
tién social al interior del sujeto politi-
co nacional, a saber, como contrapeso
que permite el retorno al equilibrio ca-
racteristico del alma nacional. La doc-
trina social es la base de la resolucién
de conflictos a la tica, donde siempre
priva el justo medio por encima de
posiciones extremistas. Finalmente,
el trabajo de Soto Valverde®, no se
limita dnicamente a reafirmar un ser
histérico de la nacion costarricense. Es
un intento por racionalizar el peso de
la doctrina social de la Iglesia catdlica
en la constitucién del sujeto politico,
en tanto sujeto de decisién, donde, se-
gin la tradicién que piensa la teologia
politica, estd el problema central de
la soberanfa®. Para Gustavo Soto esta
condicién constituye una cimiente de
la cual es posible apartarse, pero no re-
negar. Un enfoque que, a la luz de los
acontecimientos mds recientes en el

42 Resulta oportuno observar que Gustavo Soto
Valverde no modificé, con el tiempo, sus tesis
basicas con respecto a los enfrentamientos entre
liberalismo y catolicismo en Costa Rica a fina-
les del Siglo XIX. En su estudio sobre “El entor-
no histérico y biografico de Monsefior Thiel”
(en una valiosa obra donde compilan muchas
de las cartas pastorales de Bernardo A. Thiel),
Soto Valverde ha defendido sus posiciones de
mediados de los ochenta frente a los estudios
posteriores que critican su acercamiento. Véase
Gustavo Soto, El pensamiento social y politico
de Monsefior Bernardo Augusto Thiel (San José:
Litograffa Lil, 2014), 30-37.

43 Schmitt, Teologfa politica, 13-20.
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dmbito politico nacional, estamos le-
jos de poder superar.

Vox populi: resistencia popular vy
lucha contra el Estado gendarme

Toda vez que se menciona la doctri-
na social de la Iglesia catélica se forma
un vinculo espontdneo con las reformas
de la administracién Calderén Guardia
(1940-1944), ante todo, con algunos de
sus personajes mds relevantes. Esto resul-
ta comprensible a la sombra de mdltiples
esfuerzos académicos que se han ocupado
con pasién de trazar la “correcta” patro-
logfa de la doctrina social en Costa Rica:
Bernardo A. Thiel, Jorge Volio, Victor
M. Sanabria y el doctor Calderén Guar-
dia son los referentes infaltables (e indi-
viduales) de una herencia politica*. Asi-

44 Ricardo Blanco, Monsefior Sanabria (apuntes
biogréficos), 2da. ed., (San José: Editorial Costa
Rica, 1971), 115-121. La segunda edicién afiade
un capitulo donde se rastrean los origenes de la
doctrina social en Costa Rica hasta Bernardo A.
Thiel; Constantino Lascaris, Desarrollo de las
ideas en Costa Rica, 126-28 y 225-39; Marina
Volio, Jorge Volio y el Partido Reformista, 4a.
ed., (San José: EUNED, 1983), 261-265; Luis
Barahona, El pensamiento politico de Costa
Rica, (San José: Ferndndez-Arce, 1970); Luis
Barahona, Las ideas politicas de Costa Rica,(-
San José: Departamento de Publicaciones MEP,
1977), 87-91 y 147-67; Guillermo Malavassi, ed.,
Los principios cristianos de justicia social y la
realidad histérica de Costa Rica; Santiago Arrie-
ta, El pensamiento politico social de Monsefior
Sanabria, (San José: EDUCA, 1982); Luis De-
metrio Tinoco, “El pensamiento socialcristiano,”
en Eugenio Rodriguez y Luis Demetrio Tinoco,
eds., El pensamiento contemporineo costarri-
cense, Tomo I, (San José: Editorial Costa Rica,
1980), 205-21; Vladimir de la Cruz, Las luchas
sociales en Costa Rica: 1870-1930, (San José:
EUCR; 2004 [1980]), 35-41; Miguel Picado, La

mismo, diversos estudios se han ocupado
de sefialar las limitaciones, tedricas y
metodoldgicas, de estos acercamientos®.

No obstante, para los efectos de
mi trabajo, resulta fundamental leer
con detenimiento una forma de com-
prensién de la doctrina social de la
Iglesia catdlica inscrita dentro de los
enfoques aludidos arriba, donde se le
asume como factor de la historia de
lucha popular costarricense. Esta ten-
dencia ha pensado la doctrina social
de la Iglesia catélica como el lugar de
consolidacién, al menos, crisilida, de

palabra social de los obispos costarricenses, (San
José: DEI, 1982); 9-24; Carlos Luis Fallas, El mo-
vimiento obrero en Costa Rical830-1902, (San
José: EUNED, 1983), 345-53 y 388-93; Javier
Solis, La herencia de Sanabria: anilisis politico
de la Iglesia costarricense, (San José: DEI, 1983);
Andrés Opazo, Costa Rica: la Iglesia catélica y el
orden social, (San José: DEI, 1987).

45 James Becker, La Iglesia y el sindicalismo en Cos-
ta Rica (San José: Editorial Costa Rica, 1974);
Philip Williams, The Catholic Church and Po-
litics in Nicaragua and Costa Rica (New York:
Palgrave Mc Millan; 1989), 107-20; Theodore
Creedman, El gran cambio. De Leén Cortés a
Calderén Guardia (San José: Editorial Costa Ri-
ca: 1994); Ivan Molina, Los pasados de la memo-
ria (San José: Editorial Costa Rica, 1994), 143-
68; Ivan Molina, Anticomunismo reformista.
Competencia electoral y cuestién social en Cos-
ta Rica (1931-1948) (San José: Editorial Costa
Rica, 2009); Jorge Mario Salazar, Crisis liberal
y Estado reformista. Anélisis politico-electoral
(1914-1949) (San José: EUCR, 2003), 187-95;
Manuel Solis Avendafio, La institucionalidad
ajena. Los afios cuarenta y el fin de siglo (San
José: EUCR, 2008), 89-108; David Dfaz, Crisis
social y memorias en lucha: guerra civil en Costa
Rica, 1940-1948 (San José: EUCR, 2015), xxiv,
7-18; Rafael Sanchez, Estado de bienestar, cri-
sis econémica, ajuste estructural en Costa Rica
(San José: EUNED, 2004), 37-50.
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la resistencia popular o de la lucha por
la justicia social. No se trata, para esta
corriente, de enfatizar el sujeto politi-
co que decide bajo un criterio homeos-
tdtico, sino de mostrar cémo en Costa
Rica los movimientos populares se han
organizado, incluso originado, en tor-
no a un centro clerical.

Miguel Picado Gatjens* y Arnol-
do Mora Rodriguez*’ publicaron, res-
pectiva y casi simultdneamente, dos
libros que intentaron interpretar una
herencia politica de la Iglesia catdlica
en Costa Rica: la resistencia popular
que reclama justicia socioecondmica.
Ambos trabajos pertenecen a una tra-
dicién que procurd trazar, a través de la
historia de la doctrina social en Costa
Rica, el legado eclesidstico en las re-
sistencias populares de cardcter social,
no necesariamente en términos de su
génesis, pero al menos como vehiculo
que encauza la resistencia popular en
un movimiento coherente.

Los trabajos de Picado Gatjens y
Mora Rodriguez responden a un con-
texto donde la doctrina social de la
Iglesia catdlica habia retornado al de-
bate publico en Costa Rica*. Luego de

46 Miguel Picado, La iglesia costarricense: entre Dios
y el César, 22. ed. (San José: DEI; 1989 [1988]). El
trabajo de Picado redne una serie de articulos que
habrfan sido publicados con anterioridad.

47 Arnoldo Mora, Las fuentes del cristianismo so-
cial en Costa Rica, 22 ed. (San José: EUNED;
2006 [1989]).

48 Para una recopilacién de la opinién publica en
torno a este retorno ver Pablo Richard, ed., La

un periodo de “silencio” en materia so-
cioeconémica posterior a la fundacién
de la Segunda Reptiblica (con algunas
excepciones)®, la cuestién social fue
retomada con beligerancia por el clero
a finales de la década de los setenta del
siglo anterior®. Varios elementos de
ese contexto explican las preocupacio-
nes donde se circunscriben los textos
de Picado Gatjens y Mora Rodriguez:

(a) Una fase critica de la economia
nacional (1979-1983) impacté ne-
gativamente a la poblacién (con-
traccién del PIB, elevada inflacién,
abrupta devaluacién del coldn,
aumento del precio del petréleo,
recesién de mercados internacio-
nales, incremento de la deuda in-
terna y externa, retiro del crédito
internacional, drastica elevacién
en el desempleo, encarecimiento
de la canasta bésica, entre otros), y
tuvo como desenlace los acuerdos
de ajuste estructural negociados
con la administracién Reagan’!. El

pastoral social en Costa Rica. Documentos y co-
mentarios acerca de la polémica entre la Iglesia
Catdlica y el periédico La Nacién (San José:
DEI, 1987).

49 Jorge A. Chaves, La Iglesia Catdlica y el proceso
de produccién material en Costa Rica: una invi-
tacion al andlisis del perfodo 1940-1978 (Here-
dia: EUNA, 1978); Jorge A. Chaves, La Iglesia
Catdlica: los pequefios productores cafetaleros y
el desarrollo del capitalismo en la agricultura cos-
tarricense 1940-1960 (Heredia: EUNA, 1982).

50 Veéase Alvaro Fernandez, Iglesia Catélica y con-
flicto social en Costa Rica, 1979-1989, Tomo I
(Tesis de Maestrfa: Universidad de Costa Rica,
1990), 3-126.

51 Parauna visién de conjunto sobre este periodo de
la economfa ver Jorge Ledn et al, Historia econé-
mica de Costa Rica en el siglo XX: crecimiento
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regreso a la doctrina social se daba,
entonces, en medio del desconten-
to y malestar de la poblacién.

Alvaro Fernindez Gonzélez ha
destacado que para este periodo, la
feligresia catélica expresaba una di-
versificacién de demandas en torno
al capital religioso durante la déca-
da de los “80%2. Fernandez Gonzilez,
siguiendo la idea de la légica popu-
lar de Ernesto Laclau, afirma que,
al recurrir al acervo de la doctrina
social durante este periodo, la Igle-
sia catdlica no solo respondia a una
coyuntura sociopolitica, ademds le
fue posible articular, en una cadena
equivalencial, una serie de descon-
tentos diferenciados al interior de sus
estructuras eclesidsticas.

El trabajo de Montserrat Sagot
Rodriguez®, que analiza el perfodo
1953-1982, ya habia mostrado que
la Iglesia catdlica experimenté una
transformacién durante estos afios,
correlativa a los cambios socio-eco-
némicos del momento, asi como a
las demandas de la feligresia. Sagot
Rodriguez se refiere a tres periodos:
1953-1966, caracterizado por la “bo-

nanza econdmica”’, es un momento

de politicas econémicas, Tomo I (San José: EU-
CR, 2014), 188-340.

52 Alvaro Fernandez, “Iglesia Catdlica y ajuste es-
tructural: dilemas y conflictos”, Ciencias Socia-
les 61 (setiembre 1993), 87-95.

53 Montserrat Sagot, La Iglesia Catélica de Costa
Rica y su participacién en politica electoral, de
1953 a 1982 (Tesis de Maestria en Sociologia:
Universidad de Costa Rica, 1986).

donde la Iglesia catélica se concentré
en la cuestién moralizante-espirituali-
zada, el cual le brind6 un marco ideo-
légico adecuada al proyecto politico
desplegado por Liberacién Nacional.
Seguidamente, 1967-1977, donde la
economia del pafs entra en crisis, la
Iglesia catblica empieza a formular un
mensaje mucho m4s reformista, sin
abandonar del todo el mensaje espi-
ritualizado. Finalmente, Sagot Rodri-
guez se ocupa del periodo 1978-1982,
donde la jerarquia eclesidstica asume
la realidad social como mensaje cen-
tral de su discurso, con lo cual atiende
a un descontento social con el pro-
yecto politico emergente.

(b) El contexto centroamericano,
ademads de la crisis econémica que
lo atravesaba, estaba marcado por
un crudo enfrentamiento armado:
guerras civiles en El Salvador’* y
Guatemala®, as{ como el desarro-
llo de guerra de baja intensidad

54 Comisién de Verdad para El Salvador, De la lo-
cura a la esperanza. La guerra de los doce afios
en El Salvador (San Salvador: UN, 1992); Igna-
cio Martin Baré, comp., Psicologfa social de la
guerra: trauma y terapia (San Salvador: UCA,
2000), 24-40 y 66-87.

55 Dirk Kruijt, Guerrilla: guerra y paz en Centro-
américa (Ciudad de Guatemala: F&G, 2009);
Victoria Stanford, Violencia y genocidio en
Guatemala (Ciudad de Guatemala: F&G, 2003);
Arzobispado de Guatemala (Oficina de Derechos
Humanos), Guatemala Nunca M4s (Ciudad de
Guatemala: Informe del Proyecto Interdioce-
sano, 1998); Jonathan Pimentel, “La mano de
Dios, la voz del General: introduccién a la lectu-
ra de la economfa politica de la carne de Efrain
Rios Montt”, Vida y Pensamiento 35, 1 (primer
semestre 2015), 79-112
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56

57

58

59

implementada por EE.UU. contra
el gobierno sandinista en Nicara-
gua®. Estos procesos de violencia
sistemdtica en Centroamérica
se extendian, con sus respecti-
vas distinciones, en los distintos
paises Latinoamericanos ocupa-
dos por la Doctrina de Seguridad
Nacional’”. En el caso particular
del proceso centroamericano, la
Iglesia catdlica costarricense tuvo
una participacién en términos de
apoyo al Plan para la Paz de Oscar
Arias’s.

(c) Asimismo, los trabajos de Pi-
cado Gatjens y Mora Rodriguez
se aproximan a una corriente
desplegada por el Episcopado La-
tinoamericano que reformuld, se-
gtn las lineas trazadas por el Con-
cilio Vaticano 1I, el lugar que la
Iglesia catélica debfa ocupar ante
la situacién politica, econémica y
militar de la regién®. En este con-
texto, surgié una corriente teold-
gica que se ocup6 de pensar el sig-

Héctor Pérez Brignolli, Breve historia de Cen-
troamérica, 22 ed., 12 reimp. (Madrid: Alianza,
2010), 181-230.

José Comblin, “La Doctrina de la Seguri-
dad Nacional,” en José Comblin y Alberto
Methol Ferré, Dos Ensayos sobre Seguridad
Nacional (Santiago: Arzobispado de Santia-
go-Vicaria de la Solidaridad; 1979). El texto
fue publicado primero en francés: José Com-
blin, Le pouvoir militaire en Amerique Lati-
ne: Lideologie de la securite nationel (Parfs:
J.-P. Delarge; 1977).

Alvaro Ferndndez, Iglesia Catdlica y conflicto
social en Costa Rica, 49-92.

Samuel Silva Gotay, El pensamiento cristiano
revolucionario en América Latina y el Caribe.
Implicaciones de la teologfa de la liberacién para
la sociologfa de la religién (Puerto Rico: Edicio-
nes Huracédn, 1981).

nificado y grado de transformacién
metodoldgica requerido por estas
circunstancias sociohistdricas: las
Teologias Latinoamericanas de la
Liberacién® (tanto Picado Ga-
tjens como Mora Rodriguez co-
laboraron con una de los princi-
pales instituciones de anilisis en
torno a esta corriente teoldgica:
el Departamento Ecuménico de
Investigacién (DEI), instituciéon
que publicé los trabajos que ana-
lizamos aquf).

(d) Finalmente, se puede establecer
una preocupacién en la discusién
académica a la cual responden los
trabajos de Picado Gatjens y Mora
Rodriguez. Se trata de una disputa
en torno a la correcta interpreta-
cién del legado de la doctrina so-
cial en Costa Rica y su aporte a la
consolidacién de las reformas so-
ciales de inicios de los “40 del siglo

60 Para una discusién sobre el cardcter plural del

término en relacién con el desarrollo de estas
teologfas véase: Jonathan Pimentel, “Teologfas
latinoamericanas de la liberacién,” en Jonathan
Pimentel, ed., Teologfas latinoamericanas de la
liberacién: pasién, critica y esperanza (Heredia:
SEBILA; 2010), 7-46; Helio Gallardo, “Trabajo
politico y teologia latinoamericana de la libera-
cién,” 47-80. Asimismo, véase las indicaciones
sobre Teologfa latinoamericana de la liberacién
en Helio Gallardo. Critica social del evangelio
que mata. Introduccién al pensamiento de Juan
Luis Segundo (Heredia: EECR, 2009), 17-54.
Para un desarrollo histérico: Enrique Dussel,
Teologfa de la liberacién. Un panorama de su
desarrollo (México: Potrerillos; 1995); para una
valoracién critica: Michael Lowy. The War of
Gods: Religion and Politics in Latin America
(London: Verso; 1996) y Jonathan Pimentel,
“El espejo roto (I): Michael Lowy vy los cristia-
nismos liberacionistas latinoamericanos,” Siwd’

1 (2008), 217-66.
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anterior®'. Los textos que estudiare-
mos a continuacién, intentan enfa-
tizar que el antecedente comun que
no puede ser obviado por ninguna
perspectiva histérica de la reforma
social de mediados del siglo XX en
Costa Rica es la doctrina social de
la Iglesia catélica.

Me interesa, al igual que se realizé
con el texto de Soto Valverde, valorar
la aproximacién de Picado Gatjens y
Mora Rodriguez a los eventos de fi-
nales del siglo XIX donde la doctrina
social de la Iglesia ingresa al escena-
rio politico nacional, en medio de
las disputas politicas entre liberales y
catdlico-conservadores.

El presbitero y académico Miguel
Picado Gatjens indica que resulta li-
mitado, cuando menos, interpretar
los acontecimientos de las Gltimas dos
décadas decimondnicas en términos
de una prolongacién anticlerical de la
politica internacional de Rufino Ba-
rrios, pues considera que los sucesos de
1884 deben explorarse principalmente
a partir de factores politicos internos
y no como resultado de una presién
liberal guatemalteca. En este punto, Pi-
cado Gatjens avanza con respecto a
la hipétesis del influjo del liberalismo
guatemalteco (sostenida por historia-
dores de la Iglesia catélica como Soto
Valverde y Segura Blanco), la cual no
repard en las rupturas politicas entre

61 Molina, Los pasados de la memoria, 143-68.

los gobiernos de Costa Rica y Guate-
mala durante este periodo®.

Miguel Picado asegura que dos
hipétesis de lectura podrian ayudar a
explicar “la violencia de los liberales
en 1884”, a saber, (i) la necesidad de
“crear un Estado moderno, para lo
que era forzoso independizarlo de la
Iglesia”; es decir, se trata de un perfo-
do donde el Estado intenta reclamar
y centralizar el gobierno de la pobla-
cién; y ante todo, (ii) que “el avance
del capitalismo en la economia cos-
tarricense no armonizaba con una
Iglesia fuerte y libre a la que acudi-
rian de manera espontdnea los cam-
pesinos desposeidos de sus tierras”®;
es decir, la Iglesia catdlica aparecia
como un potencial y “peligroso rival”
en materia social, como aliada de los
m4s vulnerados por la politica eco-
némica liberal.

Se trata, en realidad, de una tnica
hipétesis de trabajo, a saber, el proceso
de consolidacién de un Estado liberal,
afin al desarrollo de una economia ca-
pitalista, precisaba restringir el alcan-
ce publico de la Iglesia catdlica como
principal opositor en materia socioe-
conémica. La Iglesia catdlica, en la
explicacién de Miguel Picado, serfa la
institucién que ofrecerfa resistencia al

62 Orlando Salazar, El apogeo de la Republica libe-
ral en Costa Rica 1870-1914 (San José: EUCR,
2003 [1990]), 27-44.

63 Picado, La iglesia costarricense: entre Dios y el
César, 58.
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proyecto liberal, tanto en la figura del
segundo obispo de Costa Rica como en
“el amenazante éxito de Unién Catdli-
ca” (el partido politico de la Iglesia®).
Esto se explica, segtin Picado Gatjens,
porqué los sectores mas vulnerados y
abandonados por las politicas liberales
buscarfan abrigo y amparo en la Iglesia
catélica. Esta dltima, al escuchar este
clamor, tendrfa que ofrecer oposicién al
modelo politico liberal, y se convertiria
en su mayor detractor. Las leyes anticle-
ricales, segin esta tesis, representan el
intento de los liberales por impedir la
funcién social del catolicismo.

En la explicacién de Miguel Pi-
cado, la Iglesia catdlica enfrenté al
liberalismo de manera estratégica, no
en el campo tradicional de direccién
moral de la poblacién, sino en “el 4m-
bito econémico-social, donde el libe-
ralismo finisecular mostraba ya sus de-
bilidades”®. Segiin esta aproximacion,
el proyecto liberal obligé a la Iglesia
catdlica a desviar su campo de accién
tradicional/colonial, centrado en el
encauzamiento de las conductas indi-
viduales, para localizarse en el terreno
de critica estructural de la produccién

64 Para un andlisis del partido Unién Cat6lico y su
impacto en la historia politica costarricense véa-
se Clara Luca, Partido Unién Catélica, primer
partido ideoldgico de Costa Rica (Tesis Licen-
ciatura en Historia: UCR, 1973); Gustavo Soto,
“Tres partidos politicos y un ideario: génesis de
los partidos politicos de inspiracién cristiana en
Costa Rica”, Acta Académica 20 (mayo 1997).

65 Picado, La iglesia costarricense: entre Dios y el
César, 59-60.

de vulnerabilidad socioeconémica. De
manera que, a diferencia de su énfasis
en lo moral, que tendfa a distanciarlo
del pueblo y lo ponfa en una situacién
desventajosa frente a las potestades
que asumia el Estado liberal, con la cri-
tica de la economia capitalista la Igle-
sia estrechaba sus lazos con el pueblo.

El caso mds emblematico, segin
Picado Gatjens, se muestra en la Trigé-

sima Carta Pastoral (1893) donde:

Mons. Thiel se abstiene de re-
flexiones moralizantes, no achaca
la gravedad de la situacién a peca-
dos individuales [...] no comete el
error de afirmar que los problemas
sociales se derivan todos de defi-
ciencias de la ética personal. El Se-
gundo Obispo de San José recono-
ce plenamente la existencia de los
problemas sociales como algo inde-
pendiente de los problemas morales
individuales”.

En esta carta en particular, segin
el criterio de Picado Gatjens, Bernardo
A. Thiel se abstiene de una reflexion
moralizante, que entiende la condi-
cién socioeconémica como reflejo de
una estructura ontolégica individuali-
zante (pecado), sino que ataca un siste-
ma social que produce empobrecidos.
Thiel combatia al Estado liberal, no en
un pulso por el control moral de los in-
dividuos, sino en una critica a politicas
econdmicas de tipo capitalista.

66 Picado, La iglesia costarricense..., 63.
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Picado Gatjens reconoce que esta
critica a la economia del liberalismo
obedecié a una coyuntura histérica
particular y puntual, donde el clero se
vio obligado a tomar partido y dejar
atrds su zona de neutralidad politica.
Esto implicé que, cuando las condicio-
nes politicas volvieron a ser favorables,
la Iglesia no siguié la linea establecida
por la Trigésima Carta Pastoral, con
lo cual, volvié a la cémoda y neutral
linea caritativa “que no conlleva peli-
gro para el sistema social”. Es decir, la
Iglesia catdlica habria retornado al dis-
curso cultural-moralizante, que ya no
se ocupaba de diagnosticar “los proble-
mas como originados en una estructura
social contraria al plan de Dios”¥; sino
que se limité a la critica de las practi-
cas y pecados individuales.

No obstante, una tesis bésica en
el trabajo de Picado Gatjens (que sos-
tiene adn), consiste en enfatizar que el
enfrentamiento de finales del siglo XIX
entre liberales y la Iglesia catélica mos-
trd la capacidad del clero para articular
una serie de demandas socioeconémicas
de los sectores mds vulnerables, y en-
cauzarlas en una resistencia coherente a
las politicas econémicas que producen
vulnerabilidad social. De esta forma, la
Iglesia catdlica costarricense respondia
a su deber histérico, de la misma forma
en que asumiria esta misma postura en
muchas luchas venideras.

67 Picado, La iglesia costarricense..., 67.

&

El filésofo Arnoldo Mora Rodri-
guez sigue de cerca la linea de Picado
Gatjens en lo que respecta a los aconte-
cimientos de finales del siglo XIX, aun-
que el texto del filésofo ahonda mucho
mas en las doctrinas, las enciclicas y la
teologfa patristica que subyace en los
textos de Bernardo A. Thiel. Coincide
plenamente con Picado Gatjens cuando
indica que el enfrentamiento del Estado
con la Iglesia, inicialmente planteado
en “el ambito de control ideoldgico de
la sociedad civil” por parte de las autori-
dades estatales (principalmente a través
del control de la educacion y del regis-
tro civil), paso a localizarse en el terre-
no de la critica de la politica econémica
por parte del clero:

Como el enfrentamiento se plan-
ted en el terreno puramente politi-
co-ideoldgico y no en el econémico,
la respuesta de la Iglesia se situard en
ese terreno, dando origen a un com-
promiso politico del clero que lo lle-
vard incluso al intento fallido de un
proyecto teocrdtico [...] la Iglesia se
vera obligada a recurrir al apoyo po-
pular para lo cual deber4 asumir, al
menos parcialmente, los intereses de
los sectores populares mas explota-
dos (peones y jornaleros), dando asf
origen, sin pretenderlo, al nacimien-
to del enfrentamiento ideoldgico de
clases que conlleva el cuestiona-

miento mismo de la naturaleza del
Estado liberal®.

68 Mora, Las fuentes del cristianismo social en Cos-

ta Rica, 45.
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Si bien saltan a la luz algunas im-
precisiones histéricas, que discutiré
més adelante, resulta oportuno sefia-
lar que Mora Rodriguez coincide con
Picado Gatjens, sobre el lugar que es-
tratégicamente asumio la Iglesia caté-
lica durante este conflicto donde, no
solo se posicioné al lado del pueblo,
sino que asumié, al menos coyuntu-
ralmente, su deber histérico: “consti-
tuirse en presencia profética, es decir,
critica frente a las injusticias sociales
y defensores real de la dignifica hu-
mana, especialmente, de los sectores
medios”®. Nuevamente, la Iglesia ca-
télica en Costa Rica se movié, hacia
el final del siglo XIX, entre un modelo
de cristiandad (espiritualista-moralista)
y lo que Mora considera como su ver-
dadero deber histérico: constituirse en
voz profética de los mas vulnerados
por las politicas econémicas, y en el
caso puntual de Thiel, como fermen-
to del movimiento y lucha popular en
Costa Rica.

Para Mora Rodriguez, a diferen-
cia de lo que nos planteaba arriba Pi-
cado Gatjens, el “cristianismo social”

69 Mora, Las fuentes del cristianismo social en Cos-
ta Rica, 93. La afirmacién de una Iglesia catélica
aliada a las clases medias decimonénica resulta,
cuando menos, imprecisa. Segtn la investigacién
de George Garcfa, para finales del siglo XIX ape-
nas comenzaba a configurarse la concentracién de
capitales que darfa paso a la emergencia de la clase
media en Costa Rica, la cual se constata plena-
mente hasta el siglo XX. Véase George Garcia,
Formacién de la clase media en Costa Rica. Eco-
nomfa, sociabilidades y discursos politicos (1890-
1950) (San José: Arlekin, 2014), 81-190).

de B. A. Thiel, no se limita a la Trigé-
sima Carta Pastoral (1893), sino que el
nicleo de la critica social se ubica ya
en cuatro cartas pastorales presentadas
en el afio 1891. Estos documentos,
a criterio del autor, condensan “me-
jor que cualquier otro documento el
pensamiento teolégico-politico del
Obispo, convertido entonces en lider
y fundador de un movimiento politi-
co de ambito nacional que proyectaba
asumir el poder mismo del Estado”™.
Lo especifico de estas cartas, para
Mora, es que se inscriben dentro del
principio liberal de libre discusién de
las ideas, con lo cual, la Iglesia catdli-
ca comenz6 a participar de la produc-
cién de opinién publica.

Dentro de este principio de opi-
nién publica asumido por el clero a
través de su maxima autoridad, se co-
mienza a debatir sobre el lugar de la
dimensién axioldgica vy el tipo de edu-
cacién requerido en la joven republi-
ca. En este mismo afio (1891) el obis-
po de San José también arremete en
contra del liberalismo como doctrina
politica que procura la secularizacién
del Estado y de la vida publica de la
nacién. Asimismo, aunado a esta cri-
tica al liberalismo, Thiel proponia
aquellos elementos que la religién
podia poner al servicio del Estado, los
puntos de contacto que podrian bene-
ficiar a ambas instituciones. De esta

70 Mora, Las fuentes del cristianismo social en Cos-
ta Rica, 69.
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manera, segiin Mora Rodriguez, el
clero propicié una critica de la orga-
nizacién politica de la cuestién publi-
ca por parte del Estado liberal, a par-
tir de una reflexién sistemdtica y los
argumentos de orden antropolégico,
donde pensaba discutir los principios
liberales en su propio campo.

Sin embargo, serd hasta la apa-
ricién de la Trigésima Carta Pastoral
(1893) cuando, segin Mora Rodri-
guez, Thiel ofrecera el documento de
mayor trascendencia histérica, inclu-
so “precursor de la teologia de la libe-
racién o teologia latinoamericana””".
La carta, tal como lo indicé antes Pi-
cado Gatjens, critica la rafz estructu-
ral del Estado liberal, al sefialar la ne-
cesidad de intervenir la economia con
el fin de garantizar las condiciones de
existencia de los trabajadores y, a su
vez, llama a estos dltimos a organizar-
se a través de asociaciones de traba-
jadores para luchar por sus derechos.
Con esta carta, de acuerdo al filésofo,
el prelado ofrecié su mayor aproxima-
cién a su deber histérico: la denuncia
de las condiciones socioeconémicas
que producen pobreza.

Finalmente, para Mora Rodriguez,
el desarrollo del cristianismo social de-
cimondnico es un momento histérico
en realidad breve, comprendido entre
1891 y 1893, que podria reducirse a un

71 Mora, Las fuentes del cristianismo social en Cos-
ta Rica, 83.

grupo no mayor a cinco documentos
(cartas pastorales) escritas por el se-
gundo obispo de San José. Posterior a
1894, y el fracaso electoral de Union
Catélica, Bernardo A. Thiel mas bien
retrocede a un régimen de cristian-
dad, cuyo énfasis pastoral recae en el
control moralizante de la poblacién:
“Thiel debe ser considerado entonces
como el idedlogo y estratega de la for-
macién del régimen de nueva cristian-
dad en nuestro medio”?, el cual pro-
curard instaurar, una vez subsanadas
las asperezas con el Estado liberal, una
“cristiandad de facto”.

Luego de este breve e inspirador
periodo, donde el clero costarricense
se reencontré con su deber histdrico,
la Iglesia catdlica siguié una estrate-
gia venida de Roma, que procuraba la
armonizacién con el Estado moderno.
Esto explicaria el giro en la pastoral
de Bernardo A. Thiel: “El tono de sus
cartas pastorales cambié, se hizo mds
“espiritual” y con frecuencia se limité
a reproducir en nuestro medio las en-
ciclicas del Papa, a celebrar el jubileo
de Leén XIII, a fomentar devociones
y participar activamente en academias
cientificas, donde adquirié una ver-
dadera reputacién de sabio””. Mora
Rodriguez comprende este periodo
como una domesticacién del obispo,
incluso lo califica como un momento

72 Mora, Las fuentes del cristianismo social en Cos-
ta Rica, 60.

73 Mora, Las fuentes del cristianismo social en Cos-
ta Rica, 91.
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de “soledad existencial” del obispo™,
cuando la Iglesia vuelve a ocupar un
lugar cémodo dentro del &mbito pabli-
co costarricense.

&

No pocas criticas se han plantea-
do al tipo de aproximacién propues-
to por Gustavo A. Soto Valverde,
Miguel Picado Gatjens y Arnoldo
Mora Rodriguez, en torno al lugar
de la Iglesia catdlica en el desarrollo
histérico de la politica costarricense.
Al interior de mi trabajo resulta opor-
tuno discutir una tensién bdsica que
establecen estos dos tltimos trabajos
entre un posicionamiento “propia-
mente” social frente a otras mds “es-
piritualistas” de la Iglesia catdlica a

finales del siglo XIX.

Se trata de la tensién que esta-
blecen Picago Gatjens y Mora Rodri-
guez entre la focalizacién clerical en
la “ética personal” frente a su opcién
radical por una “ética social”. Es decir,
de aquello que ambos autores asumen
como el deber histérico de la Iglesia

74 Con la figura de Monsefior Bernardo Augusto
Thiel, Mora cae en una forma de “ensayismo his-
térico”, que tiende a poner atencién en la figura
o personaje histérico, en una especie de “culto
al individuo”. Ya esto lo habfa observado Molina
con respecto a otro texto de Mora publicado en
1988 (Los origenes del pensamiento socialista en
Costa Rica), donde, ademis, el filésofo incurre
en una serie de imprecisiones histéricas que se
repiten en el texto que estamos revisando (ver
Ivan Molina, “El desafio de los historiadores, a
propésito de un libro de Arnoldo Mora”, Revista

de Historia 18 (1998), 245-55).

junto al pueblo, frente a su aliena-
cién como instancia subordinada al
status quo (cristiandad). Esta tensién
se puede localizar, inicialmente, en
tres grandes campos temdticos: los
intereses electorales vinculados a la
transformacién de la legislacién an-
ti-clerical, el desarrollo del movimiento
campesino-obrero y sus mecanismos
de articulacién y lucha vy, finalmente,
una hipétesis de trabajo bésica en los
textos de Picado Gatjens y Mora Ro-
driguez, a saber, la ausencia de inter-
vencién del Estado liberal en materia
social correlativa a una suspensién o
desplazamiento de la ética personal, una
vez desplegada la doctrina social de la
Iglesia catdlica.

(a) Picado Gatjens y Mora Ro-
driguez insisten en que Bernardo A.
Thiel realiz6 una critica estructu-
ral del modelo econémico liberal de
su tiempo, en procura de sefialar las
transformaciones politicas necesarias
para garantizar la justicia social con
los més vulnerados. Con esta accién
del segundo obispo de San José, la
Iglesia catélica rompié con el mode-
lo de cristiandad, y puso la primera
piedra de la doctrina social. El regreso
posterior a las temdticas moralizantes,
dicen estos dos autores, muestra a una
Iglesia que, una vez asegurado su lu-
gar social, se conforma con las condi-
ciones dadas. Es la tensién bdsica que
ambos autores describen al considerar
los eventos de finales del siglo XIX
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entre una Iglesia critica de la politica
econémica liberal, y el retorno de un
(colonial) modelo de cristiandad.

Tanto Picado Gatjens como Mora
Rodriguez, se ocupan de mostrar que,
pese a las circunstancias histéricas
que obligaron al clero a aliarse con
las causas de los mas necesitados, no
se podria negar que la trigésima car-
ta pastoral del obispo Thiel introdujo
un elemento de critica econdémica de
profundas repercusiones para la his-
toria posterior de luchas sociales. De
ahi que ambos autores minimizan el
interés electoral que la circulacién
de este documento podia tener en los
comicios de 1893, si se lo analiza en
términos de su alcance a largo plazo
en la historia costarricense.

No obstante, la historiografia
posterior pone en una perspectiva di-
ferente la relacién entre la trigésima
carta pastoral de Bernardo A. Thiel y
la coyuntura electoral del momento. El
historiador Ivdn Molina, por ejemplo,
muestra que el texto del segundo obis-
po de San José, m4s alld de sus efectos
en las papeletas de votacién, no tuvo
ningdn otro alcance social en el con-
texto de su publicacién, ni en las déca-
das posteriores:

La carta pastoral de Thiel, el pri-
mer documento que logré pro-
yectar de manera decisiva en la
esfera publica la problemdtica de
la creciente diferenciacién social
y de la pobreza [...] su emisién se

explica, ante todo, por un trasfon-
do electoral especifico, cual es el
interés de que campesinos y arte-
sanos votaran por Unién Catélica
en la campafia politica de 1893.
El obispo consiguié su propésito,
ya que ese partido gané la pri-
mera vuelta de los comicios pre-
sidenciales [...] La preocupacién
de la jerarquia eclesidstica por la
cuestién social fue, sin embargo,
limitada en su préactica y en su
formulacién?.

La estrategia bdsica alrededor de
la Trigésima Carta Pastoral (1893),
segin Molina Jiménez, fue emplear el
mismo recurso que la Rerum Novarum
habfa desempefiado en diversos paises
europeos donde “fortalecié al catolicis-
mo social en su afdn por competir con
los partidos socialistas y socialdemo-
cratas por el apoyo obrero””. Es decir,
la cuestién social fue, a finales del siglo
XIX y durante primeras tres décadas
del XX, un recurso para sostener el
apoyo obrero frente al comunismo. En
el caso costarricense, se trataba de ali-
mentar ain més la oposicién al auto-
ritarismo del gobierno de José Joaquin

Rodriguez (1890-1894), el cual, a fina-

les de su gestién comenzaba a perder el

75 Ivan Molina, “Cuestién social, literatura y din4-
mica electoral en Costa Rica (1880-1914)”, en
Pobreza e historia en Costa Rica. Determinantes
estructurales y representaciones sociales del siglo
XVIIa 1950, ed. Ronny Viales (San José: EUCR;
2009), 195.

76 Molina, Anticomunismo reformista, 21-2.
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apoyo popular conseguido con la cola-
boracién de la Iglesia catélica™.

Desde esta dltima perspectiva,
dificilmente se podria sostener que la
Iglesia catdlica, a través de una serie
de documentos de Bernardo A. Thiel,
abandoné aquello que tanto Picado
Gatjens como Mora Rodriguez deno-
minan catolicismo moralizante (cris-
tiandad), interesado principalmente en
mantener su hegemonia institucional.
El recurso a la doctrina social de la Igle-
sia, analizado en el mediano plazo de su
surgimiento muestra que “la preocupa-
cién de la jerarquia eclesidstica por la
cuestién social, originada en el célcu-

lo electoral a corto plazo, fue limitada

en su prictica y en su formulacién”?.

Las practicas filantrépicas, caritativas y
de beneficencia, donde efectivamente

77 Para un andlisis de la participacién del clero en
los procesos electorales 1889, 1892 y 1894 ver
Edgar Solano, “La participacién del clero en las
campafias politicas de 1889 y 1894”, Didlogos.
Revista Electrénica de Historia 11, 2 (2014).
Segin Solano, esta participacién obedecfa a tres
objetivos particulares: restituir la educacién re-
ligiosa en las escuelas financiadas por el Estado,
devolver al clero “el libre ejercicio” en la admi-
nistracién de los sacramentos y, finalmente, rei-
vindicar la presencia de las 6rdenes monasticas
en el pafs.

78 Molina, Anticomunismo reformista, 23. Para un
trabajo minucioso sobre los intereses electorales
del clero en el contexto de publicacién de la
carta sobre el justo salario ver Esteban Sanchez
Solano, “La participacién politico partidista de
la Iglesia: el partido Unién Catélica y sus estra-
tegias de movilizacién politica en el marco del
conflicto entre la Iglesia Catdlica y el Estado
Liberal en Costa Rica (1889-1898)” (Tesis de
maestria en historia centroamericana, Universi-
dad de Costa Rica, 2013).

participé la Iglesia catdlica, no con-
frontaban el modelo politico liberal,
mas bien lo apoyaba en términos de
control social (volveré sobre esto en
el siguiente apartado). En su practica y
discurso la Iglesia catélica seguia gravi-
tando en torno a los intereses propios
de un modelo de cristiandad.

De esta forma, si se analiza el do-
cumento de Bernardo A. Thiel en su
mediano y largo alcance, se advierte
que el tono de confrontacién con las
politicas liberales responde a una ten-
sién coyuntural, cuyo principal interés
consistié en pelear el apoyo obrero, ar-
tesano y campesino, tanto a liberales
como comunistas, con el fin de impul-
sar a aquellos politicos (partidos o indi-
viduos) interesados en derogar o trans-
formar las leyes anticlericales. Incluso la
gran victoria de la doctrina social de la
Iglesia catélica a inicios de los afios *40
del siglo anterior, tuvo como antesala
la eliminacién de varios puntos de las
leyes de 1884 (principalmente en lo
concerniente a la educacién religiosa
en la ensefianza publica y privada, asi
como la derogacién de la prohibicién
de las 6rdenes monésticas)™.

(b) Ante la observacién anterior
se podria plantear que, independiente-
mente de la discusién sobre el célcu-
lo electoral, resulta mas complicado

79 Molina, Anticomunismo reformista, 121-34; Jor-
ge Mario Salazar, Cirisis liberal y Estado reformis-
ta, 192-95; David Dfaz, Crisis social y memorias
en lucha, 55-61.
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cuestionar la relacién entre los sec-
tores populares y la Iglesia catélica,
principalmente en términos del apo-
yo social. Se trata de una afirmacién
constante en los trabajos de Picado
Gatjens y Mora Rodriguez, segin la
cual, los sectores populares acudirian
“espontdneamente” a la Iglesia catdli-
ca en busca de justicia social. Sin em-
bargo, ;por qué tendria la Iglesia caté-
lica que pelear electoralmente a otros
movimientos (comunistas) el apoyo
obrero, artesano y campesino, si pare-
cfa suyo por naturaleza? Esto nos lleva
a la siguiente cuestion.

Picado Gatjens y Mora Rodriguez
sostienen una tesis, mas bien esencia-
lista, segtin la cual, los trabajadores le-
sionados por las politicas econémicas
liberales, buscarfan el abrigo de la Igle-
sia catdlica, su tnico y principal refu-
gio. Miguel Picado afirma que la Igle-
sia era la institucion donde “acudirian
de manera espontdnea los campesinos
desposeidos de sus tierras” (1989, 58).
De modo que, la critica de la economia
capitalista representaba el frente id¢-
neo para luchar contra el liberalismo,
dado el cardcter de contrapeso politico
de la Iglesia catdlica al lado de los po-

bres a finales del siglo XIX.

Sin embargo, ya para el tiempo en
el cual se escriben/publican ambos textos
(1988 y 1989 respectivamente), circula-
ba una investigacién historiogréfica que
mostraba las limitaciones de los marcos

de interpretacién que emplearon Picado
Gatjens y Arnoldo Mora para elaborar
sus perspectivas sobre las interaccio-
nes entre politica econémica liberal,
movimiento popular e Iglesia catélica
a finales del siglo XIX. Estos marcos de
interpretacién estaban dados, principal-
mente, por los trabajos de Vladimir de la
Cruz® y Carlos Luis Fallas Monge®'. En
articulos de Rodrigo Quesada® y Edwin
Mora® se evidenciaban las flaquezas de
esas investigaciones, debido a las limi-
taciones tedricas y metodoldgicas, asi
como el interés por parte de de la Cruz
y Fallas Monge por utilizar fuentes pri-
marias para justificar, anacrénicamente,
sus posturas ideolégicas. Picado Gatjens
y Mora Rodriguez pasaron por alto estas
criticas y reprodujeron en gran medida
las limitaciones sefialadas.

Asimismo, investigaciones de me-
diados de los *80 (1986) muestran que
en el periodo 1825-1850, la organiza-
cién y la lucha campesina en el Valle
Central, que se dada ya desde mediados
del siglo XVIII, no estaba vinculada “es-
pontdneamente” con la Iglesia catélica.

80 Vladimir De la Cruz, “Apuntes para la historia
del movimiento obrero y sindical centroameri-
cano”, Revista Estudios Laborales 2- 3 (1979),
5-30; Vladimir De la Cruz, Las luchas sociales en
Costa Rica 1870-1930 (San José: EUCR, 1980).

81 Fallas, El movimiento obrero en Costa
Rical830-1902.

82 Rodrigo Quesada, “El movimiento obrero en
Costa Rica visto por los historiadores”, Aportes
21 (Set-Oct, 1984), 27-37.

83 Edwin Mora, “;Obreros de la historia o historia
de los obreros?”, Revista de Historia 11 (1985),
163-9.
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Las organizaciones tenfan mas bien un
caracter de asamblea publica y los apo-
derados que representaban los procesos
ante las alcaldfas, eran en su mayoria lai-
cos y se entendfan directamente con las
oficinas municipales competentes o sus
representantes®. Ciertamente el motivo
religioso estuvo presente en las luchas de
los movimientos campesinos de este pe-
riodo, pero no porque la Iglesia catdlica
ocupara un lugar central en la articula-
cién de demandas sociales, sino porque
diversas comunidades luchaban por ad-
quirir bienes religiosos, incluso algunas
de sus asambleas proponfan cambiar a
los sacerdotes de sus comunidades.

Para el periodo que nos ocupa,
finales del siglo XIX, la organizacién
campesina no era una practica extrafia,
tenfa m4s de un siglo y se habia desa-
rrollado, principalmente, a través de
medios institucionalizados y de acuerdo
a los cambios politicos de la época. De
modo que, a través de mecanismos ins-
titucionales, los movimientos campesi-
nos habrian logrado generar y canalizar
una serie de descontentos y demandas
comunitarias, donde la participacién
de la Iglesia catdlica no fue nuclear
en la articulacién de sus fuerzas o pro-
yeccién de sus intereses. Mds bien, el
motivo religioso, era objeto de algunas
de sus demandas: “La comunidad, que

84 Ivdn Molina, “Organizacién y lucha campesina
en el Valle Central de Costa Rica (1825-1850)”,
Avances de investigacién del Centro de Investi-
gaciones Histéricas, N. 19 (San José: Universi-
dad de Costa Rica, 1986).

luchaba por disfrutar del servicio reli-
gioso, nunca se sometfa, mansamente,
a todo lo que el sacerdote hiciera”. De
esta forma, el clero no tenfa un cardcter
rector (ni de fermento) al interior de las
luchas sociales campesinas.

Si consideramos al movimiento
obrero-artesano el panorama no es
distinto, pues la relacién entre el cle-
ro y los obreros-artesanos durante el
periodo de estudio fue conflictiva. La
Iglesia catélica no se mostraba como la
institucién donde los obreros acudfan
“espontdneamente” para canalizar sus
descontentos y angustias. Por el con-
trario, los trabajadores que procuran
mejorar sus condiciones laborales y su
situacién econdmica debfan asociarse
a pesar de la Iglesia catdlica costarri-
cense de finales del siglo XIX. Esta es
la tesis que demuestra un estudio pu-
blicado, también a mediados de los *80
del siglo pasado, por Mario Oliva: “Si
alguien se opuso a las organizaciones
de los trabajadores durante el periodo,
ya fuera en su forma mutualista, coope-
rativista o de clubes politicos, asi como
a su prensa, fue la Iglesia Catdlica”®.
Es decir, la organizacién obrera deci-

85 Molina, “Organizacién y lucha campesina...”, 12.

86 Mario Oliva, Artesanos y obreros costarricen-
ses 1880-1914 (San José: Editorial Costa Rica;
1985), 91. El texto de Oliva Medina fue galar-
donado con el premio de ensayo histérico de la
Editorial Costa Rica de 1984. Este trabajo fue
presentado originalmente como tesis para optar
por el grado de licenciatura en la Universidad
Nacional de Costa Rica, bajo la direccién del
historiador Rodrigo Quesada.
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mondnica no encontré en la Iglesia ca-
télica un aliado espontédneo, sino, por
el contrario, uno de sus contrincantes.

Desde inicios de la década de los
*80 del siglo XIX, segtin muestra Oli-
va, ya en El Mensajero del Clero se con-
dena, a través de editoriales, las socie-
dades de obreros y artesanos, y para la
Gltima década de ese siglo, la Iglesia ca-
télica ingresa en una campafia enarde-
cida en contra de las publicaciones que
servian de formacién a los obreros y ar-
tesanos. La organizacién obrera estaba
bien conformada, incluso en términos
de circulacién de publicaciones para
la formacién de bases: “en la década
de 1880, empezé a circular una prensa
obrera que emul6 el procedimiento de
difundir obras por entregas”®. Luego,
para el tiempo en que escriben Picado
Gatjens y Mora Rodriguez, no se pue-
de postular algo como la ausencia total
del movimiento obrero decimondnico,
ni tan siquiera, su desarticulacién o ac-
cién desorganizada.

A partir de los estudios de Molinay
Oliva, publicados previo a los libros de
Picado Gatjens y Mora Rodriguez, no
era posible sostener la tesis de la Igle-
sia catdlica como contrapeso exclusivo
por su critica a la politica econémica,
y por su lugar “espontdneo” de agen-
te de conglomeracién y articulacién
del movimiento campesino-obrero. El

87 Molina, “El mundo del libro que Alisna contri-
buyé a edificar”, 27.

movimiento campesino, obrero y ar-
tesanal tenfa ya una larga historia de
luchas en el pafs, y su organizacién y
mecanismos de accién no estaban de-
terminados ni asociados a la Iglesia ca-
télica. Mas bien, habria que sefialar, a
partir de la investigacién histérica pro-
ducida a mediados de los ochentas del
siglo XX en Costa Rica, que la Iglesia
catélica aproveché una estructura ya
conformada de movimiento popular
para legitimar su propia lucha contra

el Estado liberal.

Esto nos permite tomar una dis-
tancia con respecto a la tesis defendida
por Picado y Mora. La denuncia de la
ctipula catélica a la politica econémi-
ca en la dltima década del siglo XIX
no acontece en ausencia o desorgani-
zacién del movimiento obrero-campe-
sino. M4s bien, este tipo de organiza-
cién se daba ya desde finales del siglo
XVIII en Costa Rica. Asimismo, la
publicacién de las cartas de Bernardo
A. Thiel responde a un contexto par-
ticular (electoral), donde el lugar de la
Iglesia catdlica en la esfera publica fue
significativamente limitado, y buscé el
apoyo de un movimiento obrero-cam-
pesino que le precedia, en formacién y
organizacién, en la critica del tipo de
politica econémica impulsada por el
proyecto liberal.

(c) Los textos de Picado Gatjens y
Mora Rodriguez comparten un criterio
de lectura derivado de su comprensién
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de la doctrina social de la Iglesia ca-
t6lica®®. Un principio bédsico de esta
doctrina establece la necesidad de
conformar un sélido contexto juridico
al interior de la politica econémica, el
cual garantice que el modelo econé-
mico adoptado esté al servicio de “la
libertad humana integral” y procure la
efectiva satisfaccion de las necesidades
fundamentales, asi como una equitati-
va distribucién de los bienes y acceso
igualitario al mercado. Dicho en bre-
ve, se trata de la integracién de la ética
(de lo posible) a la determinacién de
las politicas econémicas, donde grupos
religiosos, entre otros sectores sociales,
estarfan llamados a aportar sus crite-
rios de justicia social.

Desde esta perspectiva, los textos
de Picado Gatjens y Mora Rodriguez
sostienen que, a pesar de las eventuali-
dades electorales y circunstanciales del
momento histérico, es innegable que
el segundo obispo de San José introdu-
jo un criterio ausente (o mds bien, res-
tringido y reprimido) en la economia
liberal decimonénica: el componente
ético que procura la justicia social (en
términos de equitativa distribucién y
acceso igualitario a la riqueza). Segin
estos autores, la pastoral de Bernardo
A. Thiel, ahi donde asume la doctri-
na social de la Iglesia, responde a una
ruptura entre politica social y politica

88 Jesds Iribarren y José Luis Gutiérrez, Los Papas y
la cuestién social. Ocho grandes mensajes (Ma-

drid: BAC, 1974).

econémica liberal en el siglo XIX, pro-
pia de un Estado gendarme.

Esta idea fue difundida (no por
primera vez) en la academia costa-
rricense a inicios de la década de los
*80 del siglo anterior, en un texto de
Francisco A. Pacheco Ferniandez (am-
pliamente citado por Gustavo A. Soto
Valverde), donde explicaba:

La bandera del liberalismo es, en
este caso, disminuir la intervencién
del Estado [...] Este planteamiento
se caracteriza a menudo como el
de Estado “gendarme”, puesto que
toda la vida estatal, segin se pensa-
ba, deberfa quedar reducida a fun-
ciones similares a las que ejerce un
policia, sin excederse en nada, y por
supuesto, sin intervenir casi en nin-
guna de las actividades econémicas
que se desenvuelven libremente®.

Pacheco Ferndndez, sin embargo,
entendia el conflicto entre Estado li-
beral e Iglesia catélica en términos de
libertad/censura en “la expresién de las
ideas, en las lecturas, en la conducta”.
Arrebatar el espacio ptblico a la Igle-
sia catdlica fue pensado por Pacheco
Ferndndez a partir del binomio expan-
sién-restriccién de la libertad de ex-
presién los individuos. Picado Gatjens
y Mora Rodriguez, por su parte, ponen
su atencién en el cardcter “gendarme”
del Estado liberal, e intentan demos-
trar que la Iglesia catdlica fue un factor

89 Francisco Pacheco, Introduccién a la teorfa del
Estado (San José: EUNED, 2013 [1980]), 140.

A9
86 SI CcO Volumen 11, Numero 2, 2018



Vestigios de teologia politica en Costa Rica: Catélicos y liberales del siglo XIX

en la historiografia.
Un estado de la cuestion

Diego A. Soto Morera

de contrapeso, no en materia de libre
expresion, sino, por su misma misién
histérica, en materia de critica de la
politica econémica.

La tesis basica de lectura de Pica-
do Gatjens y Mora Rodriguez es que
las circunstancias e intereses histéricos
(electorales, por ejemplo) no pueden
desviarnos de lo fundamental: los tex-
tos de Bernardo A. Thiel reaccionaron
ante la ausencia de una ética social al
interior del modelo de gobierno liberal
decimonénico (incluso un historiador
de la economia en Costa Rica como
Rodrigo Quesada, afirma que esta au-
sencia de “economia moral” se extien-
de hasta inicios del siglo XXI en Costa
Rica)®. Sin embargo, este criterio de
partida, que sostiene una ausencia de
politica social al interior del modelo
de gobierno liberal a finales del siglo
XIX debe ser revisado, para los efec-
tos de este apartado, en dos niveles:
(i) la validez de la hipétesis, es decir,
la efectiva ausencia de una politica
social al interior del proyecto liberal
decimonénico; y (ii) el tipo de la rela-
cién del componente ético-religioso de

90 Rodrigo Quesada, Ideas econémicas en Costa Ri-
ca (1850-2005) (San José: EUNED, 2008), 221-
6. Esta discusién del autor responde al proceso
de discusién y aprobacién el Tratado de Libre
Comercio con EE.UU. en Costa Rica. El autor
no considera dentro de su discusién la amplia
produccién sobre esta temdtica al interior de la
Ciétedra Victor Sanabria de la Escuela Ecuméni-
ca de Ciencias de la Religién de la Universidad
Nacional, ni de su coordinador Jorge Arturo
Chaves, solo por citar un ejemplo.

la pastoral de Bernardo A. Thiel con
el modelo politico desarrollado por los
liberales.

Picado Gatjens y Mora Rodriguez
afirman que el modelo politico libe-
ral del siglo XIX se caracterizé por la
ausencia de politica social, es decir,
se restringi6 al criterio de dejar hacer,
dejar pasar. Este criterio de partida es,
cuando menos, impreciso. Tal como ha
mostrado el historiador Steven Palmer,
los gobiernos liberales no propiciaron
un Estado gendarme que descuidaba
la politica social®’. Por el contrario, si
bien no es posible hablar de un Estado
benefactor o un Estado de seguridad
social, ciertamente el Estado liberal no
fue gendarme.

Steven Palmer caracteriza al Es-
tado de finales del siglo XIX como
uno ético o educador en un sentido
gramsciano, el cual “tiene como una
de sus principales funciones la de ele-
var a la gran masa del pueblo a un cier-
to nivel cultural y moral por medio de
actividades educativas™?. Consiste en
un Estado que, para ocuparse propia-
mente de la cuestién econdmica, de-

91 Steven Palmer, “Adiés Laissez-Faire: La politica
social en Costa Rica (1880-1940),” Revista de
Historia de América 124 (enero-junio 2004),
99-117.

92 Steven Palmer, “Sociedad anénima, cultura ofi-
cial: inventando la nacién en Costa Rica 1848-
1900”, en Ivdn Molina y Steven Palmer (eds.),
Héroes al gusto y libros de moda. Sociedad y
cambio cultural en Costa Rica (1750-1900) (San
José: EUNED, 2004), 281.
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bfa desplegar un amplio proyecto civi-
lizatorio, para lo cual era necesario el
desarrollo de una politica social (prin-
cipalmente educativa, aunque abarcé
también aspectos como salud, control
sanitario y profilactico, regulacién de
las practicas médicas y cientificas, con-
trol del delito, entre otros).

Esta proyeccién social del libe-
ralismo decimonénico en Costa Rica
no se caracterizO por su éxito, conso-
lidacién institucional o amplio alcan-
ce. Por el contrario, mas bien se tratd
de un proceso fracturado y atravesado
por diversas limitaciones®”. Asimismo,
y tal como veremos en el apartado si-
guiente, esta politica social del libera-
lismo (dirigida a la educacién, higiene,
vagancia, salud, entre otros) se inscri-
bié dentro de procesos de control de

93 Ivan Molina ha sefialado que, si bien el propési-
to de esta politica social era forjar una poblacién
acorde al proyecto de un Estado liberal, esto no
signific que sus objetivos se concretaron: “en un
contexto de alfabetizacién creciente y de expan-
sién de la produccién impresa, el sensacionalis-
mo periodistico, impulsado por la competencia
entre los medios, abri6 espacios para revalorizar
las culturas populares urbanas y rurales, bajo ata-
que por la cruzada civilizatoria de los politicos e
intelectuales liberales desde la década de 1880.
El aprendizaje de leer y escribir, en vez de simple-
mente secularizar a campesinos, artesanos y otros
trabajadores e identificarlos con la ideologfa del
progreso —en su sentido capitalista y positivista—,
facilité que los nuevos lectores y lectoras reforza-
ran consumos tradicionales (literatura religiosa)
o emprendieran otros nuevos, pero alejados (no-
velas de aventuras y del corazén, textos anarquis-
tas y socialistas) de las expectativas de quienes
impulsaron la reforma educativa de 1886”, (Mo-
lina, “El paso del cometa Halley por la cultura
costarricense de 19107, 235).

la poblacién en distintos estratos so-
ciales. Es decir, son técnicas del buen
encauzamiento, dirigidas a controlar la
desviacién de la norma social reque-
rida por el nuevo modelo productivo.
Sin embargo, a pesar de estas obser-
vaciones, no es posible hablar de au-
sencia de politica social en el periodo
liberal sino, por el contrario, de una
presencia de politica social que resul-
taba excesiva (ain con sus limitacio-
nes) en comparaciéon con etapas ante-
riores. La Iglesia catdlica costarricense
reaccioné ante este exceso de politica
social, algo que no habia enfrentado
en la colonia, al menos no con este ni-
vel de intensidad.

Frente a este panorama, no es
posible afirmar que la pastoral de Ber-
nardo A. Thiel confronté al gobierno
liberal en el flanco de una ausencia de
politica social. Por el contrario, a pesar
de las limitaciones del Estado, el clero
afronté un exceso de politica social, un
intento estatal de dominio capilar de
la vida social de la poblacién. Esto su-
pone un registro de preguntas distinto
al planteado por los autores. Durante
las décadas finales del siglo XIX, la ad-
ministracién estatal de la cosa publica
se extendié a la vida de la poblacién,
lo cual desafi6 una de las potestades
que el clero asumia como propias.

En este punto se podria albergar
la impresién de que la confrontacién
entre Iglesia catdlica y liberales se dio
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exclusivamente en el plano de una éti-
ca social. Una tesis bdsica, comdn a Pi-
cado Gatjens y Mora Rodriguez, sugie-
re que la focalizacién clerical en una
ética personal, caracteristica intrinseca
del modelo de cristiandad colonial, fue
desplazada por la adscripcién del clero
a una ética social (1891-1893) enfoca-
da en sefialar los aspectos estructurales
que producfan vulnerabilidad econé-
mica en la clase trabajadora. De modo
que el retorno posterior de Bernardo
A. Thiel a cuestiones de ética personal
reflejan, segin ambos autores, el aban-
dono de la doctrina social de la Iglesia
catélica, y su refugio en un modelo de
cristiandad. Aqui se condensa la ten-
si6n aludida al inicio de este apartado
entre ética personal y social enfatizada
en los trabajos analizados.

Sin embargo, esta divisién entre
ética personal y social no repara en un
aspecto central de la doctrina social de
la Iglesia catdlica: la ética personal no
se suspende, sino que debe ser inscrita
en el proyecto social de justa produc-
cién y distribucién de la riqueza. Sin
embargo, en los estudios de Picado y
Mora no se considera un problema
bésico de la doctrina social: la riqueza
no solo debe distribuirse con igualdad,
en primer lugar, debe ser producida.
Es una consideracién sobre la teologia
econémica al interior del epistolario
pastoral del obispo Thiel que se deja
de lado. Esto se explica, ademds, por
reducir la aproximacién a Thiel a un

grupo particular y pequefio de cartas
pastorales, sin considerar su epistolario
en conjunto.

De esta forma, cuando se dividen
las cartas pastorales de Bernardo A.
Thiel, entre espiritualizadas (dirigidas
a la ética personal) frente a otras de
honda preocupacién social, se pierde
de vista que ambas apuntan a un ele-
mento comdn en términos econdémi-
cos: una apropiada administracién de
s{ mismo que permita desplegar las ca-
pacidades fisicas y mentales, de modo
que sea posible maximizar el aporte
individual al proyecto productivo na-
cional. Resulta necesario analizar la
forma en la cual un mismo programa o
proyecto de administracién de la repii-
blica recorre las distintas cartas pasto-
rales de Bernardo Augusto Thiel, atin
aquellas que Picado Gatjens y Mora
Rodriguez critican como espiritualiza-
das. Solo a través de esta dltima forma
de lectura se podria advertir que, en
lugar de una ruptura insalvable entre
politica social y econémica, entre Es-
tado liberal e Iglesia catdlica, el final
del siglo XIX fragu6 los ajustes de nue-
vas formas de encabalgamientos entre
dos matrices de poder dirigidas a la
adecuada administracién de los nervios
de una poblacién.
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Capitulo 11

Insuflaron sus cuerpos: religién, nacién y control social de la poblacién

Teologia politica en Costa Rica (II)

Una entrevista publicada por el
Semanario Universidad (13/11/1972)
a inicios de la década de los *70 no
pasa desapercibida para la academia
histérica costarricense. Ciro Flama-
rion Santana Cardoso indicé al entre-
vistador, José Luis Vega Carballo, que
en Centroamérica predominaba para
ese entonces “una concepcién tradi-
cional de la historia”*. La discusién
posterior a esa publicacién no se limité
al evento inmediato de la entrevista, y
sus reacciones inmediatas, sino que fue
tema reiterado de debate en las déca-
das siguientes®.

94 Ciro Cardoso, “Hacia una nueva historia”, en
La nueva historia toca a la puerta: la polémica
Cardoso en la Costa Rica de 1972, ed. Francisco
E. Solano (San José: EUCR, 2011), 2. El texto
retine varios documentos publicados por el Se-
manario Universidad: la entrevista al profesor
Cardoso, las reacciones de Rosita Giberstein de
Mayer y Rose Marie Karpinsky de Murillo, asf
como una respuesta del historiador brasilefio a
las reacciones.

95 Resulta significativo un debate en torno a la ten-
sién historia tradicional y nueva historia, entre
los historiadores Carlos Araya Pochet, Carlos
Meléndez Chaverri, Victor H. Acufia y Paulino
Gonzélez, publicado a mediados de los “80 del si-
glo pasado por la Revista de Historia. Ver David
Diaz, Alejandra Boza, Eugenia Ibarra (comp.),
Tiempos de reflexién: la primera polémica his-
toriogréfica costarricense (San José: EUCR,
2007). Para un desarrollo ulterior de la cuestiéon
al interior de la academia histérica costarricen-
se ver: José Antonio Fernandez, “;Deicidio o
muerte anunciada? Apuntes sobre el desarrollo
historiografico costarricense durante la segunda

En esta segunda parte de mi
trabajo me enfocaré en aquellas in-
vestigaciones vinculadas a la nueva
historiografia costarricense, que han
estudiado los alcances sociopoliticos
de la Iglesia catdlica a finales del siglo
XIX en Costa Rica. A modo de tran-
sicién con el capitulo anterior resul-
ta oportuno sefialar, brevemente, los
rasgos bdsicos que diferencian la his-
toria nueva de la tradicional, al me-
nos en la perspectiva de los pioneros
de la nueva historiografia costarricense.

£

{Qué designa historia tradicional? El
enfoque denominado historia tradicional
fue caracterizado por una presuncién
positivista donde los “hechos histéri-
cos”, dados substancialmente al inves-
tigador, existian de manera latente en
los documentos, y tnicamente restaba

mitad del siglo XX y su incierto futuro,” Revis-
ta de Historia, No. Especial (1996), 231-9; Ivin
Molina, Francisco Enriquez y José Cerdas, comp,
Entre dos siglos: la investigacién histérica costa-
rricense, 1992-2002 (Alajuela: Museo Histérico
Cultural Juan Santamarfa, 2003); Ana P. Mala-
vassi, comp., Historia: ;ciencia social o préctica
literaria? (San José: EUCR, 2006); Ivan Molina,
Revolucionar el pasado. La historiograffa costa-
rricense del siglo XIX al XXI (San José: EUNED,
2012); David Dfaz, Ivan Molina, Ronny Viales,
ed., La historiograffa costarricense en la primera
década del siglo XXI: tendencias, avances e in-
novaciones (San José: EUCR, 2015).
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clasificarlos en términos de relevantes
(politicos, diplomdticos, religiosos y
militares) e histéricamente indiferentes
(econémicos, sociales, populares). Esta
selecciéon de eventos respondfa a una
hipétesis de trabajo implicita, no reco-
nocida abiertamente por el historiador,
pero determinada ticitamente por su
agenda ideoldgica: la historia es dictada
por las acciones de las grandes figuras
e instituciones®. El producto final era
una narrativa estrictamente descrip-
tiva, que ordenaba bajo alguna légica
episddica una serie de eventos aislados y
singulares, gobernados por la sapiencia
o fortuna de algunos individuos extraor-
dinarios o instituciones solemnes, todos
estos descontextualizados y sin vinculos
con otros campos sociales’’.

De esta forma, el apelativo de
“historia tradicional” ha sido aplicado
por la nuewa historiografia a un conjunto
heterogéneo de trabajos histéricos an-
teriores a la década de los “80 del siglo
pasado, entre las cuales se distinguen
tres corrientes particulares. En primer
lugar la historiograffa liberal decimo-
nénica (y posterior) que, nacida de una
discusién limitrofe con Nicaragua, se
interesaba principalmente por posicio-
nar, desde arriba, un proyecto politico

96 Ciro Cardoso, La historia como ciencia (San Jo-
sé: EDUCA, 1975), 11-4.

97 Ciro Cardoso y Héctor Pérez Brigola, Los méto-
dos de la historia. Introduccién a los problemas,
métodos y técnicas de la historia demogrifica,
econémica y social (Barcelona: Critica-Grijalbo,
1976), 19-21.

de tipo nacionalista para consolidar
las principales instituciones del Esta-
do, asi como sus mdximos referentes
individuales®. Esta aproximacién fue
sucedida por la aproximacién histérica
socialdemdcrata, que intenté distan-
ciarse del proyecto liberal y se empe-
16 en releer los eventos histéricos de
Costa Rica a partir de la hip6tesis (me-
tahistérica) de una “democracia rural”
asentada en el “igualitarismo socioeco-
némico” del minifundio (comentada
en el apartado anterior)”.

Finalmente, una tercera incluida
en la genealogia de la historia tradicio-
nal, se desarroll6 a partir de la teoria
de la dependencia y el marxismo, la
cual, si bien legé un valioso aporte a
la historiografia posterior por su inte-
rés en temdticas de indole econdémica,
replicé una deficiencia comtn a los
dos modelos anteriores, a saber, fue-
ron trabajos incapaces de “incorporar
las diversas formas en que los sectores
populares resistieron y desafiaron la
hegemonia, tendieron a descartar o
subestimar el papel histérico de estos
Gltimos™'®. Asimismo, se indicé que
las investigaciones adscritas a esta tl-
tima corriente intentaron, en varios
casos, “ajustar la realidad a un modelo
98 Para un anilisis de esta perspectiva ver Juan

Quesada, Historia de la historiograffa costarri-
cense, 1821-1940, (San José: EUCR, 2003).
99 Molina, Revolucionar el pasado. La historiogra-
fia costarricense del siglo XIX al XXI, 13-30.
100 Ivan Molina, “La influencia del marxismo en la

historiograffa costarricense,” A Contra Corrien-

te 5,2 (2008), 234.
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preexistente”®!, que condensaba su
ideologia politica. Estos enfoques, a su
vez, coincidian con los dos anteriores
en aspectos metodoldgicos: valle-cen-
tralismo, historia de grandes indivi-
duos o instituciones, seleccién a priori
de lo histéricamente relevante.

La nueva historiografia en Costa
Rica se proponia una rigurosidad cien-
tifica que permitiera superar las lagu-
nas de las corrientes historiogréficas
anteriores. Las investigaciones sobre el
desarrollo de este modelo historiografi-
ca sefialan, inicialmente, tres factores
clave que posibilitaron su despliegue
inicial:
(1973) que permite consolidar los es-
tudios historiogréficos en términos de
infraestructura y logistica interna (crea-
cién de una Escuela de Historia inde-
pendiente); incorporacién de personal
académico extranjero altamente califi-
cado en la investigacién historiogréifica
(Ciro Cardoso, Héctor Pérez Brignoli,
Carolyn Hall, Lowell Gudmundson,
entre otros), y profesionalizacién de
los investigadores locales mediante es-
tudios de posgrado en el exterior, cuyas
perspectivas impactaron profundamen-
te la investigacién local'®.

restructuraciéon universitaria

Su gran proyecto fue la profe-
sionalizacién y actualizacién de la

101 Ivan Molina, “Los jueces y los juicios del lega-
do colonial en el Valle Central de Costa Rica,”
Ciencias Sociales 32 (1986), 112.

102 Molina, Revolucionar el pasado. La historiogra-
fia costarricense del siglo XIX al XXI, 41-99.

investigacién historiografica en el
pais, mediante la implementacién de
nuevas metodologias, la discusién con
nuevos referentes tedricos y el abor-
daje de temadticas descuidadas por los
regimenes de historicidad anteriores.
Esto no significa que se consolidé una
nueva corriente en términos de un gru-
po o perspectiva homogénea. La nueva
historia, ambito de interminables dis-
putas, estuvo conformada por un grupo
no numeroso y més bien heterogéneo
en sus tendencias, intereses, afiliacio-
nes, procedencia social, que no se ca-
racterizd por conformar un equipo de
trabajo articulado y coherente!®.

La nueva historiografia se enfocé
inicialmente en sefialar, criticar y solu-
cionar las grandes limitaciones del en-
foque historiogrifico tradicional. Por
este motivo, se propuso desarrollar una
historiografia cientifica, comprometi-
da con la reelaboracién rigurosa de la
memoria social de los grupos popula-
res, explotados y usualmente olvidados
en el silencio por décadas de historia
tradicional. Afirmaban con Gramsci:
es limitado “juzgar un movimiento his-
térico por su literatura de propaganda,
y [es necesario] comprender que tam-
bién unos folletos vulgares pueden ser
expresién de movimientos sumamente

103 Victor Hugo Acufia, “La renovacién de los estu-
dios histéricos en Costa Rica” (1986), en Tiem-
pos de reflexién: la primera polémica historiogra-
fica costarricense, comps. David Dfaz, Alejandra
Boza, Eugenia Ibarra (San José: EUCR, 2007),
21-28.

A9
92 SI CcO Volumen 11, Numero 2, 2018



Vestigios de teologia politica en Costa Rica: Catélicos y liberales del siglo XIX

en la historiografia.
Un estado de la cuestion

Diego A. Soto Morera

importantes y vitales”'®. La historia
tradicional se habria concentrado en
la alta cultura (grandes individuos,
instituciones, Valle Central), sin con-
siderar el papel de los sectores (tenidos
por) “vulgares”, por lo tanto, la histo-
ria tradicional solo contaba las narra-
tivas de los dominadores. La nueva his-
toriografia, a partir de la consideracién
de fuentes descartadas por el modelo
anterior, se propone remediar este tipo
de omisiones.

Inicialmente la nueva historia cos-
tarricense, principalmente en las déca-
das de los *70 y “80 del siglo anterior,
se concentré en la economia agraria,
la estructura socioproductiva y los ori-
genes del capitalismo en Costa Rica.
Hacia mediados de los *80 la nueva his-
toria comienza a abarcar campos cada
vez mds amplios, tales como la historia
cultural'®, 1a historia de las mentalida-
des colectivas'® y la investigacién de

104 Antonio Gramsci, Antologfa, trad. Manuel Sa-
cristan (México: siglo XXI, 1970), 430. Parénte-
sis mio D. S.

105 Molina, “Los caminos de la historia cultural en
Costa Rica,”, 73-80; Juan José Marin, “La his-
toria cultural entre la utopfa y la imaginacién.
Hacia un proyecto historiogréfico,” Didlogos.
Revista Electrénica de Historia 6, 2 (agosto
2005-febrero 2006), 142-74: Juan José Marin,
Historia cultural del proyecto historiogréfico a
campo sectorial: un balance prospectivo 1992-
2012 (San José: Nuevas Perspectivas, 2012).

106 Ivan Molina, “Imagen de lo imaginario. Intro-
duccién a la historia de mentalidades colecti-
vas,” en Historia: teorfa y método, ed. Elizabeth
Fonseca (San José: EDUCA, 1989), 179-224.
Un anilisis mucho mds actualizado, completo
y critico sobre los estudios referidos al vinculo
mentalidades y religién se encuentra en Esteban

lo cotidiano'®”. Sin lugar a dudas, es
posible afirmar que la academia histé-
rica costarricense ha desarrollado un
trabajo altamente profesionalizado, ca-
racterizado por la critica interna, y por
el intento de discutir, constantemente,
el nivel de rigurosidad y profundidad
de la produccién local, su circulacién y
modos de vinculacién con otros cam-
pos del conocimiento.

&

Al interior de estos esfuerzos (di-
ferenciados) afines a consideraciones
metodoldgicas de la nueva historiogra-
fia, la tematica religiosa ha sido consi-
derada desde distintas y heterogéneas
perspectivas. A diferencia de los en-
foques de investigacién considerados
en el capitulo anterior, que compar-
ten muchos de los rasgos de una his-
toria tradicional de la Iglesia catélica,
la nueva historiografia ha intentado
pensar la historia de la religién a partir
de hipétesis de trabajo; no solo desde
la perspectiva de la gran institucién,
sino mediante una consideracién de
sus divisiones y fracturas (sectoriales
o jerdrquicas) internas. Asimismo, la

Rodriguez Dobles, “;Alma, ser o mentalidad?
Intuiciones, usos y arraigos del concepto men-
talidad en escritos costarricenses 1850-2012,”
Revista Estudios 27 (2013), 140-200.

107 Ivan Molina, “Lo cotidiano en la investigacién
histérica costarricense: un balance de fin de
siglo,” Revista Parlamentaria 5, 3 (diciembre
1997), 349-65; Ivan Molina, “De la historia local
a la historia social. Algunas reflexiones metodo-
l6gicas,” Reflexiones 51 (1996), 19-27.
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nueva historia se aproximo a estas pro-
blemiticas religiosas, no con la finali-
dad de elaborar una historia de la alta
cultura y sus productos simbélicos,
sino con la impronta de considerar el
lugar de los sectores populares como
agentes de los diversos contextos so-
ciales estudiados. Se estudian, por lo
tanto, las resistencias, las transforma-
ciones, las variaciones locales y secto-
riales en torno a lo religioso.

Me corresponde, en este capitulo,
referirme a una serie de trabajos, de
suma importancia, que han estudiado
los alcances sociales de lo religioso
segin las reglas de este nuevo régimen
historiogrdfico.

Una primera observacién resulta
fundamental: aludir al surgimiento de
una nueva historia como momento di-
visorio, no implica uniformidad en el
tratamiento de la temadtica religiosa.
Su tnica diferencia no es con respecto
a los modelos de los trabajos analiza-
dos en el capitulo precedente. Si bien,
pautas de indole metodolégico son
comunes a muchos de los trabajos que
seran lefdos en esta seccidn, sus enfo-
ques de aproximacién, la definicién de
las problemdticas de abordaje y deli-
mitacion del objeto de estudio son, no
solo diferentes, también contrapuestos
(algunos trabajos han sido elaborados
para mostrar las limitaciones de otros).

La Negrita: religion y las tecnologias
liticas del control social

La tesis de licenciatura de José
Daniel Gil Zafiga'® propuso mostrar
en qué medida la tecnologia litica, des-
plazada de la industria humana millo-
nes de afios atrds, se mostraba efectiva
en tiempos modernos (1824-1935) en
el calado y labrado de las mentalida-
des colectivas costarricenses. Uno de
los propositos medulares del trabajo de
Gil Zaiiiga consiste en analizar los usos
y abusos de Nuestra Sefiora de los Ange-
les: una figura de piedra utilizada como
herramienta de la Iglesia catdlica en
tanto aparato ideolégico del Estado.

Gil Zdaniga sefiala al inicio su
enfoque de aproximacién: “el anili-
sis aqui presentado se circunscribe a
la funcién alienante de la religion™®
(aunque no sea la tnica funcién social

108 José Gil, El culto a la Virgen de los Angeles 1824-

1935. Una aproximacién a la mentalidad religio-
sa, (Tesis de licenciatura en historia: Universidad
Nacional de Costa Rica, 1982). Este trabajo apa-
recié publicado, a modo de articulo en José Gil,
“Un mito de la sociedad costarricense: el culto a
la Virgen de los Angeles (1824-1935)”, Revista
de Historia 11, (1895), 47-129. Gil aclara en el
articulo que ha mantenido los planteamientos
basicos sin modificacién. En adelante recurriré
a ambos. Sobre esta tesis Ivan Molina indicé:
“El trabajo de Gil Zdiiiga, el mas provocador y
polémico de todos, por tratar criticamente una
problemitica religiosa fundamental, supuso el
inicio de los estudios acerca de las mentalidades
colectivas; a la vez, propuso un programa de in-
vestigacién en los campos de la cultura, la vida
cotidiana y las identidades que s6lo empez6 a ser
ejecutado en la década de 1990” (Ivan Molina,
Revolucionar el pasado, 55).
109 Gil, “El culto a la Virgen de los Angeles,” 11.
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de lo religioso, segtin aclara). Religion,
para este historiador, hace referencia a
diversos elementos socio-culturales (a
veces, de manera simultdnea): desde
dmbitos institucionales (la Iglesia, el
clero, la ortodoxia, los preceptos); pa-
sando por practicas puntuales (cultos,
rituales, celebraciones); hasta el 4mbi-
to de la mentalidad de individuos y co-
lectivos (la creencia). A Gil Zddiga le
interesa el momento particular donde
todos estos elementos se engranan en-
tre si y, junto a otros elementos secula-
res, reproducen formas de dominacién
politica de los sectores populares.

;Cémo explica este historiador
esta concatenacién tan armoniosa de
elementos diversos? Nuestra Sefiora
de los Angeles, herramienta litica, po-
sibilita tres modos interdependientes
de mediacién alienante. Inicialmente
viabiliza la manifestacién histérica de
un oximoron. La piedra material, con-
tingente y profana abre para los cre-
yentes lo sagrado, la “realidad sobrena-
tural”’®. Es el inicio de la explicacién
de Gil (quien tiene como referentes a
Feuerbach, Althusser, y Gramsci''!):

110 Eliade se refiere a esta cualidad de las piedras sa-
gradas: Marcea Eliade, Lo sagrado y lo profano,
trad. Luis Gil, (Barcelona: Labor, 1981 [1957]),
20y ss.

111 Las posiciones que sostiene Gil Zdfiiga sobre
la religién en su trabajo de tesis, a partir de
Gramsci, son en realidad concepciones que el
mismo Gramsci ha criticado del proyecto histé-
rico de Benedetto Croce con respecto al lugar de
la religién en la historia de Italia (ver Antonio
Gramsci, Antologfa, 430-4).

la adopcién de un reino sobrenatural
es la primera condicién de posibilidad
de una ideologia religiosa. La creencia
en lo sobrenatural, sin embargo, no es
simple constatacién de lo que no se ve.
La dfada sagrado-profano porta impli-
cita, segin esta explicacién, una jerar-
qufa: el reino de lo contingente estd
supeditado al mundo sobrenatural. Los
valores y juicios desprendidos de este
Gltimo deben gobernar todo aquello
que acaece en lo espacio-temporal.
De lo sagrado se deriva, no un éxtasis
sino un cédigo de prescripciones. Fi-
nalmente, y quizds lo que mds importa
al historiador, la piedra sagrada se lo-
caliza en la separacién escrupulosa de
grupos sociales: en lo alto, las castas de
expertos que guardan el saber sobre lo
sobrenatural; abajo, los feligreses, su-
misos, solicitos de mediacion.

La tecnologia litica de la ideologia
religiosa hace efectiva una determi-
nada hegemonia cultural, con lo cual
apoya ideolégicamente al sistema de
dominacion. El culto a Nuestra Se-
fiora la Virgen de los Angeles procura
“hacer mas ddciles a sus feligreses, para
que éstos no cuestionaran el statu quo
y, a la vez, para que se mantuvieran su-
misos bajo la férula de la Iglesia Catoé-
lica”"?. Gil Zafiiga procuraba mostrar
que “La iglesia [Cat6lica] como ins-
titucién a través de su linea pastoral,
ha sido un bastién de gran valia en el

112 Gil, “Un mito de la sgciedad costarricense: el cul-
to a la Virgen de los Angeles (1824-1935)”, 58.
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sostenimiento del status quo, consti-
tuyéndose en este sentido en un apa-
rato ideoldgico del Estado”'®. Como
aparato ideoldgico del Estado, la Igle-
sia catélica cumple una determinada
funcién: consolidar el sometimiento al
poder instituido, al orden existente.

El culto a la Virgen de los An-
geles es un mecanismo religioso de
control. Explicada en estos términos,
la tecnologia litica sujeta individuos a
ciertos arreglos institucionalizados de
dominacion. Es la tesis béasica de Al-
thusser con respecto a la ideologifa, la
cual “«transforme» les individus en su-
jets (elle les transforme tous) par cette
opération tres précise que nous appe-
lons linterpellation”'*. Sin embargo, el
término “interpelacién” no es aborda-
do por Gil Zifiiga, ni siquiera porque
el mismo Althusser lo ejemplifica con
la religién cristiana. A José Gil le in-
teresaba sobre todo la mera sujecién.
Se trata de una percepcién compat-
tida por otros historiadores. Orlando
Salazar, por ejemplo, indicé tiempo
después: “el propio clero reconocia que
los sacerdotes, por medio de sus prédi-
cas, ejercian una labor m4s importante
y eficaz que la de los propios maestros,
para lograr el respeto a las autoridades

113 Gil, El culto a la Virgen de los Angeles 1824-
1935, 6.

114 Louis Althusser, “Idéologie et appareils idéolo-
giques ’Etat (Notes pour une recherche),” en
Louis Althusser, Positions (1964-1975) (Paris:
Les Editions Sociales; 1976), 49.

constituidas”'. La idea a la cual vuel-
ve reiteradamente Gil es simple: la re-
ligién facilita el sometimiento al poder
instituido, siempre y cuando no se vea
amenazado el orden sobrenatural y los
valores que predica.

El culto a la Virgen de los Angeles
garantizaba, segiin José Gil, una forma
de control social, que resultaba eficaz
en varios niveles. En primer lugar, re-
produce, legitima (bendice) y vincula
individuos al dominio de las élites con
representacién en el Estado. Ademis,
ofrecfa un recurso indispensable para
el proyecto liberal decimonénico: era
funcional para la consolidacién del
proyecto nacionalista, es decir, se pres-
taba para el proceso social de consoli-
dacién de una comunidad imaginada.
No solo vincula individuos con una es-
tructura generalizada, sino que les per-
mite imaginarse junto a otros, dentro
de un cuerpo colectivo nacional. Se
trata de un proto-nacionalismo en torno
a Nuestra Sefiora, circunscrito inicial-
mente a la provincia de Cartago, pos-
teriormente expandido. Esto dltimo
resulta importante para el historiador.

No obstante, las herramientas de
piedra entran en desuso. Una pregunta
basica en la investigacién de Gil Zafii-
ga tiene que ver con la determinacién
del momento histérico en el que la
Virgen de los Angeles tuvo alcances

115 Salazar, El apego de la repiblica liberal en Costa
Rica, 265.
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mas alld de la provincia de Cartago.
El historiador asegura que atin para el
momento de la campafia de 1856 (y las
celebraciones posteriores), la referen-
cia a Nuestra Sefiora no figura en los
documentos de los altos mandos del
Estado, ni tampoco se le menciona en
los textos de las autoridades clericales.
Es decir, se trataba de un culto regio-
nal. Fue hasta la década de los *80 del
siglo XIX que el culto a la Virgen co-
menz6 a expandirse mas alla de Ocho-
mogo, y solo entonces el culto a la Ne-
grita tuvo una presencia mas constante
en la prensa clerical y sus documentos

oficiales ;Qué explica esta expansién
en la tesis de José D. Gil?

Una de las razones que determi-
na la expansion del culto a la Virgen
de los Angeles a partir de 1880, segtin
Gil Zdfiiga, consiste en una transfor-
macién de los recursos ideolégicos del
Estado: “Al arribar al poder a fines del
siglo XIX, una fraccién anti-clerical de
la clase dominante, el papel hegemo-
nico que como aparato ideoldgico ha-
bia tenido la iglesia hasta ese momento
empezd a ser cuestionado”!'®. Gil Zaiii-
ga indica cémo este proceso de con-
solidacién institucional de la politica
liberal (el fortalecimiento del sistema
educativo, fortalecimiento del sistema
juridico, constitucién de una presa no
clerical, entre otras), redujo significa-
tivamente el campo de accién de la

116 Gil Ziiiga, “El culto a la Virgen de los Angeles
1824-1935”, 168.

ideologia religiosa. En este escenario,
y con la finalidad de mantener el con-
trol ideolégico de la poblacién, la Igle-
sia catdlica “reforzé ciertas creencias
fetichistas en la mente de sus adeptos,
como lo fueron las ideas de los poderes
diabdlicos de Satands y las horrendas
imagenes del infierno [...] intenté y
logré mantener bajo su dominio a la
masa de creyentes no solo difundiendo
las ideas antes citadas, sino primordial-
mente impulsando con mds fuerza el
culto de la V. A. [Virgen de los An-
geles]”'". De manera que el culto de
Nuestra Sefiora se intensificé en un pe-
riodo coyuntural donde la Iglesia caté-
lica vio disminuidos sus atribuciones al
interior del Estado liberal.

Gil Zafiiga advierte que este pro-
ceso liberal no estaba dirigido a elimi-
nar totalmente la presencia de la Igle-
sia catdlica de la esfera publica (con lo
cual se adelantaba a las tesis posterio-
res de Gustavo Soto Valverde y Ricar-
do Segura Blanco), sino que procura-
ba limitar la influencia que ejercia en
ciertos sectores de la poblacién. Esto se
debe a una razén basica:

Pese a la discrepancia apuntada en-
tre la iglesia [Cat6lica] y el Estado
Liberal, esto no implica en ningtn
momento que las clases dominan-
tes, incluso en la fraccién anti-cle-
rical dejaran de utilizar el culto

117 Gil Zadiga, “Un mito de la sociedad costarri-
cense: el culto a la Virgen de los Angeles (1824-
1935)”, 83.
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en pro de sus intereses de clase, ni
tampoco que la iglesia dejara de ser
un aparato ideoldgico que legaliza-
ra el dominio ejercido por las clases
dominantes. La iglesia no dejara
[sic] de bendecir el orden de cosas
imperante en el pafs por medio de
la mitificacién de una sociedad de-
mocrdtica e igualitaria, y un orden
social “impuesto” por Dios, el cual
no debfa cuestionarse!'S.

La religién prosiguié como aparato
ideolégico del Estado al servicio de in-
tereses de clases. Sin embargo, el culto
a Nuestra Sefiora la Virgen de los An-
geles no fue un mecanismo aislado. El
Estado liberal también puso a andar su
propia tecnologia ideoldgica-litica se-
cular: segin la nueva historia la celebra-
cién a Juan Santamaria se inscribe den-
tro de un proceso de cardcter secular de
produccién de una comunidad imagi-
nada'”. La disputa en torno a la nacién
se introduce en la guerra de cultos.

118 Gil Zditiga, “El cultoa la Virgen de los Angeles 1824-
1935”, 169. Paréntesis mio Diego Soto Morera.

119 David Dfaz, La fiesta de la independencia en
Costa Rica, 1821-1921 (San José: EUCR, 2007),
68-136. Steven Palmer, “Sociedad anénima, cul-
tura oficial: inventando la nacién en Costa Rica
1848-1900”, 283-288. Patricia Fumero, “La cele-
bracién del santo de la patria: la develacién de
la estatua al héroe nacional costarricense, Juan
Santamaria, el 15 de setiembre de 1891”, en
Ivén Molina y Francisco Enriquez (comps.), Fin
de Siglo XIX e identidad nacional en México y
Centroamérica (Alajuela: Museo Histérico Cul-
tural Juan Santamarfa; 2000), 403-35. También
la produccién literaria que recrea con nuevos
prop6sitos la Camparfia Nacional 1856-57 inicia
a partir de 1880, ver Ivan Molina, La cicatriz
gloriosa. Estudios y debates sobre la Campafia
Nacional: Costa Rica (1856-1857) (San José:

Gil Zdadiga se adelanté, por mu-
cho, a los posteriores estudios que se
ocuparan de la produccién de la nacién
en Costa Rica y, por mucho tiempo,
dentro del dmbito de la historia de las
mentalidades, figuré como un trabajo
exclusivo. El culto a la Virgen de los
Angeles, en esta disputa, procura vin-
cular nacién costarricense y religion ca-
télica. El historiador explica que estos
cultos (religiosos y seculares), a pesar de
sus rupturas, encontraron puntos de su-
perposicién y apoyo. Ante todo, ambos
coincidieron en las tareas vinculadas al
control social de la poblacién'®.

&

El trabajo de Gil Zifiiga mar-
c6 una época, segin han reconocido

Editorial de Costa Rica, Ministerio de Cultura,
SINABI; 2014), 21-57 y 59-72; Margarita Rojas
y Flora Ovares, 100 afios de literatura costarri-
cense (San José: FARBEN, 1995), 27-58.

120 Se trata de una categoria sobre la cual el autor
volvera mas tarde: “Cuando hablamos de control
social nos estamos entonces refiriendo a numero-
sos medios o sistemas normativos, entre ellos la
religién, la moral, la ética, la costumbre, la tera-
pia, el Derecho y hacemos referencia a diversos
6rganos portadores del mismo, por ejemplo, la fa-
milia, la iglesia, la ciencia, el legislador, los parti-
dos, los sindicatos, las organizaciones sociales, la
justicia. Cuando hablamos del control hacemos
alusién a diferentes modalidades sancionadoras,
las cuales pueden ser positivas (ascensos, recom-
pensas, distinciones) negativas (tratamiento
clinico, reparacién del dafio causado, sanciones
de diverso tipo) y légicamente cuando se habla
de control de alude a elementos que ejercen y
sobre los cuales se cierne el control” (José Gil,
“Controlaron el espacio, hombre, mujeres y al-
mas 1880-1914”, Dislogos. Revista electrénica
de Historia 2, 4 (2001), s.n.).
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varios investigadores en el campo de
la historia, al inscribir dentro de la
agenda de investigacién de la nueva
historia el estudio de las mentalidades,
y particularmente, de la religiosidad:
“la primera investigacién especifica
sobre mentalidades que se efectia en
el pais”?!. Su tesis de licenciatura, a
la que se refiere poco el régimen his-
toriografico tradicional, ciertamente
se ocupd de plantear un andlisis de
la religién como factor de incidencia
ideolégica en la poblacién. El trabajo
de Gil Zdafiiga ha marcado un punto de
referencia importante para investiga-
ciones posteriores, que remiten a sus
hallazgos o coinciden con sus perspec-
tivas de ingreso.

Resulta oportuno tener presente
una serie de consideraciones que nos
permitan ponderar los alcances y li-
mitaciones del trabajo de Gil Zudiga.
Primeramente, remite a una tradicién
de teologia politica donde elementos
religiosos devienen instrumento de
justificacién de una situacién politica
determinada (concuerda con la pers-
pectiva de Erik Peterson: “una «teo-
logia politica» que hacfa degenerar al
Evangelio en instrumento de justifica-
cién de una situacién politica.”'??). En
su aproximacién, la religion, un con-
cepto mds bien ambiguo en la tesis de

121 Molina, “Imagen de lo imaginario. Introduccién
a la historia de mentalidades colectivas,” 207.

122 Erik Peterson, El monotefsmo como problema
politico, trad. Agustin Andreu (Madrid: Trotta,
1999), 95.

Gil que subsume instituciones, agentes
pastorales, creencias, rituales, ceremo-
nias, entre otros. La religiéon en Gil,
decfamos, posibilita que los creyentes
internalicen y acepten como verdade-
ro y bendito el arreglo social del poder,
no como producto de circunstancias
y luchas histéricas, sino como mani-
festacién o reflejo contingente de un
orden divino que debe tenerse como
bello, bueno y verdadero.

Religién comunica, de entrada,
opio, pero el anilisis no se reduce al
efecto psicotrépico. Gil Zdfiiga pre-
tende estudiar todo el engranaje fér-
maco-religioso en torno al culto a la
Virgen de los Angeles en Costa Rica:
desde las cépulas de poder, sus disputas,
estructuras de trifico y transferencia de
su capital simbdlico, hasta los efectos
psicolégicos en individuos practican-
tes. Es decir, la diversidad de elemen-
tos aglomerados en esa ambigua cate-
goria religion remiten a una funcién
social que le preexiste y encauza; es de-
cir, todo lo vinculado con el universo
religioso estd predispuesto a la domi-
nacién de las clases populares. Cuando
Gil Zifiiga llega a las fuentes primarias
de estudio confirma de inmediato que
la dominacién preexiste y encauza el
universo religioso.

Elestudio de la Virgen de los Ange-
les ha sido criticado desde la investiga-
cién histérica. Ivan Molina ha sefialado
las limitaciones y tareas pendientes de
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la historia cultural iniciada por José Gil
sobre las creencias religiosas:

(...) no se ha profundizado en el
estudio de las creencias populares.
El anilisis de la religién practicada
por campesinos, artesanos y otros
trabajadores es bdsico para en-
tender mejor la respuesta de estos
sectores a los procesos de alfabetiza-
cién popular, de difusién de valores
liberales, catélicos y radicales, y de
expansion de cultura de masa”!?.

Ciertamente, el anilisis de las
practicas religiosas populares es adn
tarea pendiente (y en el siguiente apar-
tado, ubicaremos una serie de textos
que intentaron dar cuentas de esta au-
sencia). Sin embargo, sigue pendiente,
al interior de esta observacién de Mo-
lina, el problema sefialado arriba: el
significado hegemonico de lo religioso
estd asociado invariablemente con for-
mas de represién. Esta dltima conside-
racion, que aboga por la necesidad de
expandir los estrechos marcos de com-
prension del fenémeno religioso, figura
en el trabajo de Esteban Rodriguez Do-
bles, sobre la necesidad de reconsiderar
los estudios sobre “el creer” al interior
de la religién popular de finales del si-

glo XIX,

123 Molina, “Lo cotidiano en la investigacién histéri-
ca costarricense: un balance de fin de siglo,” 357.

124 Esteban Rodriguez Dobles, “Reconsiderando el
periodo liberal: mentalidad y sociabilidad. Pro-
puesta tedrica para un estudio de creencias ca-
télicas y sus conflictividades ante la modernidad
en Costa Rica 1870-1935”, Revista Estudios 22
(2009), 33-48. Este proyecto ya se planted en su
trabajo: Esteban Rodriguez Dobles, Catastrofes y

Esta critica fue formulada a la
nueva historia, a partir de la critica li-
teraria. La Maestria Centroamericana
en Historia de la Universidad de Cos-
ta Rica organizé en 1995 un ciclo de
conferencias sobre la historiografia
costarricense y sus didlogos con otros
campos de estudio. La especialista en
semidtica y estudios literarios, Marga-
rita Rojas Gonzilez, propuso un ana-
lisis de las politicas de tratamiento de
los textos (fuentes primarias) en la
investigacién de la nueva historiogra-
fica costarricense. Rojas Gonzélez se
concentra en dos investigaciones, lo
cual plantea una dificultad de inicio,
pues se pretende formular una critica
al grueso de la investigacién histérica
a partir de una tesis de Dora Cerdas y
un libro de Ivdn Molina.

Para Rojas Gonzilez ambas inves-
tigaciones comparten una misma poli-
tica de tratamiento de fuentes, donde el
investigador llega a los textos estudia-
dos para determinar el peso de variables
que les preexisten. Segtin Rojas Gonzi-
lez el investigador resuelve sus pregun-
tas de investigacién “fuera y antes de
los textos, a veces con categorias ajenas
a éstos; simplemente el investigador
se sirve de ellos para confirmar cier-
tas sospechas [...] o como ejemplos de
respuestas, ilustradores de una verdad

mentalidades colectivas: las creencias religiosas
ante las catastrofes en el Occidente del Valle
Central 1799-1853 (Tesis de licenciatura en His-
toria: Universidad de Costa Rica, 2005).
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ya conocida previamente”'?. La tesis,
previamente conocida, desciende al
texto, y lo ilumina con su propia luz, la
cual, resulta artificial para el contexto
cultural originario del documento. La
politica de tratamiento de los textos en
la nuewva historia, segin esta critica, no
consiste en la constatacién de hipétesis
de investigacién, sino en una imposi-
cién de nuevos significados culturales:
lecturas “descriptivas o contenidistas,

que empobrecen notablemente las po-
sibilidades del texto™?.

Este planteamiento requiere ma-
tizacién. Rojas Gonzdlez no apuesta
por una ausencia de hipétesis de inves-
tigacion al interior de la historiograffa.
Tampoco indica que el investigador
de la historia deba llegar a los textos
libre de posicién ideolégica, compro-
misos politicos o enfoque analitico.
Al respecto indica la autora: “Siempre
habrd marcos de referencia inevita-
bles y esto forma parte del juego entre
investigador y objeto” (Rojas 1996,
227). En este sentido, no procede la
critica de Juan José Marin a este texto
de Margarita Rojas, al que caracteri-
z6 de sostener “una visién de trabajo
antihistérico”?. La observacion de
Rojas Gonzilez se dirige a las politicas
de tratamientos que, segin ella, tanto
Cerdas como Molina (y otros a los que

125 Margarita Rojas, “Historia de la cultura,” Revista
Historia, ndmero especial (1996), 225.

126 Rojas, “Historia de la cultura,” 227.

127 Marin, “La historia cultural entre la utopfa y la ima-
ginacién. Hacia un proyecto historiogréfico,” 160.

evita mencionar) aplican a los textos
(fuentes primarias).

La propuesta de Rojas Gonzilez
para subvertir estas politicas de tra-
tamiento textual de la historiografia
(ingratamente deducida a partir de dos
casos puntuales), consiste en analizar
el texto, no como un canal pasivo por
el cual se transmite la informacién (el
sometimiento al status quo, por ejem-
plo), sino en términos de su capacidad
de produccién de nuevos significados,
al interior del contexto de su emer-
gencia. Analizar un grupo de textos,
en términos de “su estructura, sus re-
glas de funcionamiento, su coherencia
propia”!?, permitiria estudiar su aporte
a la produccién de significados cultu-
rales. La principal limitacién de “la
nueva historia”, segiin Rojas Gonzilez,
es que su modo de tratamiento de los
textos oblitera este aspecto activo o
productivo de los textos al interior de
sus contextos de originarios.

La ponencia de Rojas Gonzdlez
ofrece una pista valiosa, a pesar del ca-
racter limitado de sus fuentes de andli-
sis de la nueva historiografia. Una obser-
vacién importante, de cara al andlisis
de los trabajos que se ocupan de lo re-
ligioso y sus alcances politicos a finales
del siglo XIX en Costa Rica, tiene que
ver con el tratamiento de los textos.
Efectivamente, un trabajo como el de
Gil Gonzilez, por ejemplo, no analiza

128 Rojas, “Historia de la cultura,” 226.

A9
Volumen 11, Numero 2, 2018 SI cco 101



Vestiges of Political Theology in Costa Rica: Catholics and Liberals of the

Diego A. Soto Morera

19th Century in Historiography.
A state of affairs

el tipo de gramdtica que se emplea en
las fuentes primarias analizadas para
referirse a lo sagrado. Los conceptos,
las palabras, las metéforas, los térmi-
nos se dan por sentado, pues todas di-
cen sumision. Gil Gonzélez, y toda una
tradicién de andlisis de lo religioso en
Costa Rica, no analiza cémo se dice lo
sagrado, ni las variaciones en la forma
de expresarlo en las distintas etapas de
andlisis de su trabajo. Esto implicaria
analizar los cambios internos en el dis-
curso religioso, como expresién de la
transformacién de sus légicas y formas
de socializacién.

Mis importante ain, no se ana-
liza de qué forma la gramdtica teold-
gica estd diseminada o participa de la
produccién discursiva de otros cuerpos
discursivos, juridicos, politicos, esco-
lares, no en la forma de un usufructo
de los beneficios ideolégicos de lo re-
ligioso, sino como un recurso para la
produccién de nuevos significados cul-
turales o la reformulacién de nuevas
problemiticas sociohistéricas. Cuando
otros cuerpos institucionales utilizan
o refieren a conceptos centrales de la
teologia, se inscriben dentro su tradi-
cién conceptual y marcos epistémicos.
De esta forma, la gramitica religiosa
no solo permite a unos clérigos y feli-
greses describir un mundo ultraterre-
no, sino posibilita, ademsds, la produc-
cién y transformacién de lo concreto,
de lo visible, de lo tangible.

De cara al andlisis de las cartas
pastorales 1880-1901 se requiere una
aproximacién que tenga en cuenta la
gramdtica que la compone y, que pue-
da analizar, en los documentos que le
sirven de interlocutores, la presencia
y los usos de esta misma gramdtica.
Huelga decir que el epistolario de Ber-
nardo A. Thiel no ha sido analizado en
su conjunto, tampoco por representan-
tes de la nueva historiografia (esta cri-
tica serd abordada en la tercera parte).

Intersticios entre Dios y el diablo:
Control social, represién y resistencia
popular

En su “Mandadas en Espafia, man-
donas en América”, un breve predm-
bulo a una de sus obras, Tatiana Lobo
formulé una critica a la historiograffa:
“Estas son “historias en la Historia”,
material que los especialistas desde-
flan o someten a estadisticas”'®. Los
especialistas es una alusién a algunos
de los investigadores asociados con la
nueva historiografia. Las historias, con
mindscula, son relatos de mujeres a
partir de sus propias experiencias (re-
creadas por la escritora). Lobo (1993)
sefiala dos niveles de rechazo: si bien el
especialista no desconoce las historias,
las califica como no relevantes para el
saber del pasado, o bien, las diluye en
el dato cuantitativo, que excluye la
experiencia y la reivindicaciéon de las

129 Tatiana Lobo, Entre Dios y el diablo: mujeres de
la colonia, crénicas (San José: EUCR, 1993), 16.
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mujeres. Es una critica que Lobo diri-
gié en varias ocasiones a la academia
histérica costarricense!™.

Lo anterior no fue el resultado de
una critica aislada a la historiografia
sino el producto de un debate mucho
més amplio"'. Se trata de una serie de
discusiones, con muiltiples episodios,
que refirié en varios ocasiones a la
afirmacion de Hayden White sobre la
diferencia (tenue) entre historiografia
y literatura'. La discusién incluy6 a
un grupo amplio de académicos (histo-
riadores, criticos literarios, escritores),
quienes debatieron en torno a las di-
ferencias, rupturas, superaciones, limi-
taciones; también coincidencias, apo-
yos, y superposiciones entre historia y
literatura'®’. La nueva historia no se ha
desarrollado en Costa Rica sin afrontar

130 Tatiana Lobo, “Abordar la historia desde la
ficciéon literaria (o como destejer la bufan-
da),” Comunicacién 12, 23, Ndmero especial
(2002), consultado en linea [31/05/16]: http://
revistas.tec.ac.cr/index.php/comunicacion/issue/
view/164.

131 Para un andlisis detallado de esta disputa ver
Juan José Marin, Historia cultural del proyecto
historiografico a campo sectorial: un balance
prospectivo 1992-2012 (San José: Nuevas Pers-
pectivas, 2012), 80-4.

132 Hayden White, “The Question of Narrative in
Contemporary Historical Theory”, History and
Theory 23, 1 (Feb., 1984), 1-33.

133 Para un ejemplo de esta discusién en Paulina
Malavassi (comp.), Historia: jciencia, disciplina
social o préctica literaria?, Cuadernos de teorfa
y metodologfa de la historia 1 (San José: EU-
CR, 2006), Albino Chacén y Marjorie Gamboa
(eds.), Voces y silencios de la critica y la histo-
riograffa literaria centroamericana (Heredia:
EUNA, 2010).

una serie de debates con otras discipli-
nas, como lo ejemplifica bien el caso
de la critica literaria costarricense.

No obstante, la deficiencia tema-
tica comentada en el predmbulo de un
texto como Entre Dios vy el diablo: mu-
jeres de la colonia, crénicas (1993), en
realidad no fue un vacio en la inves-
tigacién historiogréfica. Por el contra-
rio, fue objeto de diversos trabajos de-
sarrollados desde la década de los “80,
el cual se ahond¢ significativamente a
mediados de los 90 del siglo anterior.
Se trata de un grupo importante de in-
vestigaciones que se han ocupado de
analizar a fondo el cardcter de agencia
del control moral desempefiado por la
[glesia catdlica entre los siglos XVIII y
XX; asf como las practicas (locales) de
sometimiento y de multiples resisten-
cias que se dieron en torno a esos me-
canismos clericales de control de los
cuerpos, principalmente, de mujeres.

El primer quinquenio de la década
de los “90 se caracterizé, en el ambito
que nos ocupa, por la aparicién de una
serie de tesis de grado y posgrado que
analizaron el papel de la Iglesia cato-
lica como agencia de control moral de
la poblacién, y las fracturas que sufrié
esta funcién social de la religién. Fue
un problema analizado desde distintas
perspectivas, en primer lugar, tomando
como referencia el cardcter centraliza-
do-institucional de la Iglesia catélica
(Vargas Arias 1988) como ntcleo del
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control moral de la poblacién; y por
otro lado, desde perspectivas mucho
mads locales o sectoriales que repararon
en las rupturas y resistencias localiza-
das: la saturacién del control social de
las mujeres a partir de practicas cleri-
cales (Cerdas Bokhan [1992] y Poveda
Porras [1996]), el control social a ni-
vel popular de localidades por medios
eclesiales (Pérez Iglesias y Gonzélez
1993), la divisién interna a nivel ins-
titucional (Solano Mufioz 1993), la
diversificacién del mercado cultural
decimondnico (diversién publica, co-
rrientes de pensamiento), y la consoli-
dacién del mundo privado. Son traba-
jos que, de alguna u otra manera, tiene
muy presente la investigacién que Gil
Zaiiiga habfa desarrollado a inicios de
los “80 del siglo pasado, pero que se en-
cargaron de abordar los intersticios no
asumidos por aquel trabajo, o bien, la
necesidad de replantear el problema.

Control moral: Estado, Iglesia y la
cosa publica

Una tesis de maestria de finales
de la década de los “80 del siglo pasa-
do"* se ocupé de analizar, mas alld de
un culto especifico, los discursos que
pretendian asegurar el control social
ejercido por el clero a finales del siglo

XIX. El trabajo de Claudio Antonio

134 Claudio Vargas, El liberalismo y la consolidacién
del Estado en Costa Rica: El conflicto entre el
Estado Liberal y la Iglesia Catélica (1880-1895)
(Tesis de la Maestrfa Centroamericana de Histo-
ria: Universidad de Costa Rica; 1988).

Vargas Arias'® propone analizar cémo
la consolidacién y centralizacién del
Estado liberal costarricense, implicé
una reconstitucién del mapa de fuerzas
sociales que se ocupaban de la admi-
nistracién de la repidblica, y cémo esta
reorganizacién tuvo implicaciones con
respecto al lugar ocupado vy al rol des-
empefiado por la Iglesia catélica desde
tiempos coloniales. Asimismo, al in-
terior de esta transformacién, Vargas
Arias se ocupé de mostrar cudles fue-
ron las medidas adoptadas por el clero
para hacer frente a esta reorganizacién
de la “cosa ptblica” en Costa Rica a
finales del siglo XIX. De este modo, el
trabajo de Vargas Arias abordé el dis-
curso de una institucién que no estaba
dispuesta a renunciar al modo de con-
trol social que ejercia sobre la sociedad
costarricense, aunque, tal como se ha
discutido m4as arriba, este control se
articulé en varios niveles con los go-
biernos liberales.

Vargas Arias (19939 establece una
ruptura con los modos de lectura de la
historia eclesidstica tradicional. En pri-
mer lugar, enfatiza que la tesis de la in-
fluencia guatemalteca estd sobredimen-
sionada, ya que el caso de la Iglesia

135 Claudio Vargas, El liberalismo, la iglesia y el es-
tado en Costa Rica, (San José: Guayacan; 1991).
Este texto recoge su investigacién de tesis. Un
adelanto de este texto habfa sido publicado an-
tes: Claudio Vargas, “Iglesia Catélica y Estado en
Costa Rica (1870-1900)”, Avances de investiga-
cién del Centro de Investigaciones Histéricas,
N. 19 (San José: Universidad de Costa Rica;
1988).
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guatemalteca presenta diferencias sig-
nificativas en comparacién con la cos-
tarricense, en particular, por el poderio
econémico y la posesién de tierras del
clero guatemalteco, lo cual la hacia
una institucién con mucho poder en
el 4mbito publico. Esta situacién, no
se replicaba en Costa Rica. Ademis,
el texto de Vargas Arias no se limita
a sefialar cudl es el deber ser de la Igle-
sia catélica costarricense, con lo cual,
no focaliza su andlisis en algo como la
doctrina social y la critica econémica en
algunos documentos; sino que se inte-
resa en analizar la posicién de la Iglesia
catélica en su conjunto, durante las tl-
timas tres décadas del siglo XIX.

La preocupacién fundamental en
la investigacién de Vargas Arias estd
vinculada con la necesidad de estudiar
dos factores vinculados: i) la forma en
la cual se reorganizé la Iglesia catélica
a lo interno durante este periodo de
consolidacién del Estado liberal, por
lo cual el autor se ocupa de los cam-
bios y acentos que introdujo el primer
Sinodo Diocesano (1881); ii) los me-
canismos discursivos que empleé la
Iglesia Catdlica para hacer frente al
avance de las politicas liberales que
limitaban su espectro de accién en el
ambito publico.

Se trata, segin Vargas Arias,
de un momento de transformacio-
nes politicas donde el Estado liberal
intenta centralizar el gobierno y la

administracién de la vida pdblica, lo
cual implicaba una reorganizacién del
poder municipal®® (que acentuaba el
localismo®?) y un esfuerzo sistemdtico
por limitar el impacto del poder ecle-
sidstico (sin procurar eliminar su au-
xilio, al cual recurrié en varios casos).
Ante este panorama, la Iglesia cat6lica
(al menos en el mediano plazo) inicia
una defensa de su lugar en el espacio
publico, desde el pilpito y también a
través de la prensa escrita, con el fin
de recordar a individuos y autoridades
la necesidad de garantizar, respetar y
promover la religion.

No obstante, lo central de la pro-
yeccién publica de la Iglesia catélica
reside en su vinculo con lo sobrena-
tural, segin explica Vargas Arias (una
tesis fiduciaria del trabajo de José Gil):
“la Iglesia se proclama, por gracia divi-
na, conocedora de la voluntad de Dios,
lo cual la coloca en una importante si-
tuacién intermedia entre la sociedad y
el mismo Dios”. Luego, al dividir Ia
sociedad en dos planos (uno vinculado

136 Claudio Vargas, Hacia la consolidacién del esta-
do liberal en Costa Rica (1870-1890) (San José:
EUCR; 2015), 7. Cabe destacar que este dltimo
trabajo, Vargas Arias sostiene las mismas tesis
que defendia afios atrés sobre el lugar de la [glesia
catélica decimonénica.

137 Un trabajo del historiador David Arias muestra
que el problema de “los localismos” es anterior al
perfodo de consolidacién del estado liberal (1870-
1900), y en realidad fue afrontado por los gobier-
nos de las primeras tres décadas de vida indepen-
diente (Arias, La era de la centralizacién, 40-1).

138 Vargas Arias, El liberalismo, la iglesia y el estado
en Costa Rica, 114.
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con lo sagrado, otro confinado en lo
profano), la Iglesia se posiciona como la
(nica y legitima mediadora con lo san-
to, con lo cual, busca legitimar, frente al
gobierno liberal, el lugar que le corres-
ponde socialmente frente a individuos e
instituciones decimondnicas.

Esta caracteristica se marcé frente
a los procesos de secularizacién libera-
les. En primer lugar, la Iglesia se pre-
senta como depositaria de la voluntad
divina y, por tanto, monopolizadora de
la verdad. Para Vargas Arias, esto se tra-
dujo en un intento sistemdtico en las
cartas pastorales de Bernardo A. Thiel
por distinguir entre fe y razén, y mostrar
la necesidad de una racionalidad tribu-
taria de la fe y los dogmas. De modo que
la Iglesia catdlica, segiin Vargas Arias,
no vefa mal el progreso, siempre y cuan-
do no contradijera o pusiera en entredi-
cho el plan divino que ubica a la Iglesia
catélica en un lugar central.

Para Vargas Arias, la proyecciéon
de la Iglesia catélica en el plano pabli-
co se focalizé en lo moral. Se trata de
“la preeminencia de la moral religiosa.
Especialmente [la Iglesia Catdlica] en-
fatiza las ideas de castigo y recompen-
sa”. Promover un modo de existencia
apegado a la moral catdlica, se traducia
en desarrollar relaciones de obediencia
que vinculaban, de modo incuestio-
nable, a los seres humanos con una

139 Vargas Arias, El liberalismo, la iglesia y el estado
en Costa Rica, 116.

serie de instituciones y roles sociales
particulares: la familia, las autoridades,
la propiedad, entre otros. Los textos
clericales del momento, tienden a en-
fatizar que la Iglesia catdlica es la ins-
titucién encargada de legislar y velar
por el orden moral de la poblacién.
De modo que, cuando el Estado libe-
ral reclama la necesidad de controlar
y administrar la educacién publica, o
cuando promulga el cédigo civil (ley
de sucesiones, matrimonio y divorcio
civil), entre otras, la Iglesia catdlica
estimé que el Estado se salfa del lugar
que el orden natural le otorgaba.

El Estado, dentro del ordenamiento
natural defendido por la Iglesia catdli-
ca, se debfa limitar a velar por el orden
social, el castigo de los crimenes y la
proteccion, es decir, es el que detenta el
uso de la violencia fisica. Sin embargo,
la Iglesia, “Unica intérprete autorizada
de la voluntad divina, est4 en el deber
de sefialar la licitud de los mandatos ci-
viles o caso contrario, de ordenar su in-
cumplimiento cuando la ley natural sea
transgredida”'®°. Es decir, de acuerdo con
Vargas Arias, la Iglesia catélica se pre-
sentaba como un lente de discernimien-
to, que indicaba al pueblo y al Estado
aquello que debfa observarse dentro del
orden civil o bien, por separado del plan
de Dios, ignorarse e incluso trasgredir.
La Iglesia catdlica detentaba el uso de la
violencia simbdlica.

140 Vargas Arias, El liberalismo, la iglesia y el estado
en Costa Rica, 121.
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De esta manera, segin la lectura
de Vargas Arias, la Iglesia catdlica se
presentaba como vicaria de Dios en la
Tierra, encargada de velar por la mo-
ral, esto es, la observancia, no solo de
preceptos puntuales de la conducta,
sino del respeto a un ordenamiento
ontolégico de la realidad, que deter-
mina el lugar del individuo y de las
instituciones civiles dentro del plan
de Dios. Su atencién se concentraba,
no en causas estructurales de los ma-
les que aquejaban la sociedad costa-
rricense, sino en los incumplimientos
y las faltas de individuos e institucio-
nes en aspectos puntuales vinculados
Gnicamente al plan de salvacién de la
humanidad. Dentro de este proyecto,
Vargas Arias ubica en un lugar pun-
tual la carta pastoral de 1893:

Si bien en 1893, con la controver-
sial pastoral “Del justo salario”, la
Iglesia clama por una justicia distri-
butiva, esta posicién no resulta mds
que coyuntural. En el discurso regu-
lar de la Iglesia, se mantiene la ten-
dencia a sancionar la desigualdad
social, sin tocar verdaderamente las
cusas del desequilibrio en el reparto
de la riqueza'l.

Para Vargas Arias, incluso en el
plano socioeconémico, la Iglesia caté-
lica advertfa un ordenamiento natural
de la sociedad, en ricos y pobres, el cual
no debfa ser transgredido. Los ricos de-
bfan colaborar, a través de practicas

141 Vargas Arias, El liberalismo, la iglesia y el estado
en Costa Rica, 117.

caritativas en acciones conjuntas con
el clero, para ayudar a los pobres, sin
realizar una modificacién de las estruc-
turas que los hacen vulnerables socioe-
conémicamente. Elementos como la
propiedad, la riqueza, y la condicién
socioeconémica eran parte del orde-
namiento ontolégico, ante lo cual,
habia que tener también una actitud
obediente. De esta forma, Vargas Arias
justifica que la carta de 1893 (dnica
que a su criterio se reflere a cuestio-
nes mds estructurales) responde a una
dindmica contextual muy particular
que, por separarse de la preocupacién
moral que tiene la Iglesia catdlica, no
recibe mds atencién que aquella de la
coyuntura histérica demandaba. Una
aproximacién diametralmente opuesta
al énfasis que ponen en ese documen-
to puntual autores como Picado Gat-
jens' y Mora Rodriguez.

Hacia el final del siglo XIX, la
Iglesia catdlica, al ver disminuidos sus
esfuerzos electorales y los intentos de
revertir las reformas liberales (en sus

142 Justamente este aspecto fue lo que imputé Mi-
guel Picado en una valoracién que hizo del tex-
to de Vargas Arias: “Lo que debe explicarse es
justamente por qué la separacién Estado-Iglesia
tomé un giro anticlerical e incluso violento y
rompié con una tradicién muy costarricense de
reformas progresistas en materias mixtas (donde
se entrecruza los intereses del Estado y de la Igle-
sia)” (Michel Picado, “El liberalismo, la Iglesia
y el Estado. Comentario del libro de Claudio
Antonio Vargas Arias,” Revista de Historia 26
(1992), 207. Enfasis mio). Es facil advertir, en
esta misma critica, el vinculo que un autor como
Miguel Picado mantiene con la hipétesis del ser
histérico costarricense.
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distintos d4mbitos), las rupturas y cri-
ticas al Estado liberal merman. Vargas
Arias advierte cémo los mecanismos
clericales vinculados con el control
moral de las conductas, se articularin
con los poderes estatales, en especial
cuando sea necesario combatir enemi-
gos comunes, como lo sera el comunis-
mo mas adelante!®.

&

El trabajo de Vargas Arias, cierta-
mente se separa de una historiografia
tradicional, caracterizada por el énfa-
sis en la doctrina social (y otros matices
apologéticos). Asimismo, representa
el trabajo historiografico que consul-
ta la obra de Bernardo A. Thiel, car-
tas pastorales y circulares al clero, en
mayor extension. Esta lectura se rea-
liza especificamente desde el dngulo
de la disputa entre catolicismo y libe-
ralismo, es decir, Vargas Arias lee las
cartas segtin el marco de una teologia
politica que se cuestiona por la sustan-
cia y jurisprudencia de la soberania
nacional: ;quién tiene la potestad para
reclamar como propia la soberanfa de
la nacién y denunciar, en caso de que
estime necesario, el orden constitucio-
nal existente? ;Es la Iglesia o el Esta-
do quien tiene la potestad de sefialar
por hecho o derecho los cédigos que
deben regular la vida del pueblo? La
lectura de Thiel en la tesis de Vargas

143 Vargas Arias, Hacia la consolidacién del Estado
liberal en Costa Rica (1870-1900), 18.

Arias est4 delimitada por estas interro-
gantes, aunque se tiene una respuesta
de antemano: solo falsamente la Iglesia
catélica puede condenar (o detentar)
el poder civil.

La historiografia posterior some-
tié a una detenida consideracién el
tipo de aproximacién de Vargas Arias.
Su trabajo, a diferencia de la historia
tradicional de la religién, procuré un
andlisis mucho mds detenido del lu-
gar asumido por la Iglesia catélica a
finales del siglo XIX, donde enfatiza
su lugar como agencia del control mo-
ral de la poblacién. Sin embargo, se
observé que su trabajo se limita a la
historia de las grandes instituciones,
Iglesia y Estado, sin considerar dete-
nidamente el lugar asumido por las
clases populares o los sectores espe-
cificos de la poblacién, al interior de
esas disputas. Durante la década de los
~90 del siglo pasado, surgen una serie
de trabajos historiograficos que vuel-
ven sobre un aspecto que se estimé
limitado en la tesis de Vargas Arias:
su focalizacion en la institucién clerical,
donde se la tiene por homogénea en
su constitucién interna, y el correlati-
vo descuido de los sectores populares
y sus pricticas religiosas, las cuales,
propiciaron una serie de transgresio-
nes y resistencias a las disposiciones
religiosas institucionalizadas.
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Control clerical: fracturas internas vy
luchas por el poder

El trabajo de Edgar Solano Mufioz'*
se inscribe dentro de los primeros esfuer-
zos de distanciamiento con respecto a la
historiograffa practicada durante de la
década de los *80, incluyendo a la nue-
va historia. Una de las principales limi-
taciones que advierte Solano Mufioz en
el trabajo histérico alrededor de lo reli-
gioso, consiste en la critica a una suerte
de hipdtesis de trabajo comin a distintas
investigaciones historiograficas, segin la
cual, se asume a la Iglesia catélica de fi-
nales del siglo XIX en Costa Rica como
una institucién homogénea y sin fractu-
ras en su constitucién interna. De esto
se sigue, segin Solano Mufioz, que la
proyeccion y el vinculo con el proyecto
politico liberal es también homogéneo y
sin matices o variaciones.

Uno de los objetivos de su traba-
jo consiste en estudiar las relaciones de
poder del clero, tanto a lo interno, con
la finalidad de explicitar las diferencias,
fracciones y disputas entre los sacerdo-
tes, como a lo externo, a partir de un
anilisis de sus relaciones, diversas, con
los sectores dominantes de la sociedad
costarricense entre 1881-1894. Con
este trabajo, Solano Mufioz quiere

144 Edgar Solano Mufioz, Iglesia, sociedad y relacio-
nes de poder en Costa Rica: 1881-1894 (Tesis de
licenciatura en Historia: Universidad Nacional
de Costa Rica, 1993). El director de esta tesis fue
Lic. Edwin Gonzilez. José Gil Zafiiga y Miguel
Picado G. fueron lectores de esta tesis.

mostrar que, por un lado, el clero no fue
homogéneo en su constitucién interna
y tampoco en su proyeccién externa,
sino que estuvo atravesado por luchas
internas que enfrentaron a grupos del
clero con intereses diferentes y, por otro
lado, procura mostrar que el conflicto
con los liberales y el “anticlericalismo”
presentd matices que muestran una in-
tensidad diferenciada y ambivalente del
conflicto (el financiamiento, por ejem-
plo). Finalmente, su trabajo se ocupa de
mostrar el alcance de la participacién
electoral de la Iglesia en la década de

los ~90 del siglo XIX, a la luz de sus ha-

llazgos de los capitulos anteriores.

Solano Mufioz indica que una de
las principales limitaciones de la his-
toriografia precedente, y que le habria
impedido advertir este cardcter hete-
rogéneo, tanto de la constitucién del
clero como del conflicto con los libe-
rales a finales del siglo XIX, se debe a
los referentes tedricos utilizados. La
constante referencia a la nocién ideo-
l6gica marxista, al cardcter “legitima-
dor” de la religion en Max Weber, el
recurso a Althusser y su “imposicién o
sujecién ideoldgica”, asi como un re-
ciente abordaje desde Pierde Bourdieu
y la violencia simbdlica, no permitian
comprender adecuadamente el cardcter
diferenciado de las relaciones de poder
clericales en la Iglesia catdlica costa-
rricense decimondnica. Sin embargo,
en su propio trabajo de tesis, Solano
Mufioz vuelve, no pocas veces, sobre
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estos mismos referentes, sus conceptos
o légicas de comprensién. Lo importan-
te de sefialar este aspecto, consiste en
mostrar que a inicios de la década de los
90, ya existia una insistencia por revi-
sar los marcos tedricos desde los cuales
se comprendia la religién al interior de
la nueva historiografia costarricense.

En lo que respecta a su trabajo,
Solano Mufioz indica que, durante el
periodo de estudio, la Iglesia catélica se
dividi6 en tres fracciones, cada una con
sus respectivos alcances en la esfera pu-
blica: la primera, encabezada por Mons.
Bernardo Augusto Thiel, interesada en
la reorganizacién y formacién interna
del prelado y la constitucién de un cle-
ro sélido y unificado que pudiera hacer
frente a las transformaciones politicas
de finales del siglo XIX; la segunda frac-
cién, encabezada por el Pbro. Francis-
co Calvo, representaba a un grupo de
eclesidsticos que procuraban el “reen-
cuentro de los clérigos con las nuevas
formas de ver el mundo que se gestaban
en Europa”#, era un grupo afin a la
masonerfa, a las ideas de la ilustracién
y a la tendencia a incentivar la abierta
participacién politica del clero; final-
mente, la tercera fraccién, encabezada
por Pbro. Domingo Rivas, de “férrea
linea conservadora”, quien apelaba por
una circunscribir a la Iglesia catélica en
el dmbito especifico de “lo espiritual”,
sin desviarse en disputas politicas con
el Estado. Cada una de estas fracciones,

145 Solafio Mufioz, Iglesia, sociedad..., 74.

a partir de sus intereses respectivos, pro-
puso agendas determinadas para vincu-
larse o enfrentarse a la politica estatal

de finales del siglo XIX.

Otro interés de Solano Mufioz
consiste en mostrar el cardcter ambi-
valente de las disposiciones liberales
frente al clero. El autor habla, en-
tonces, de las “leyes anti-clericales de
1884: entre lo simbélico y lo real”#,
pues, si bien se debe reconocer el ca-
racter vinculante de la legislacién an-
ticlerical (en sus diversos dominios),
analizado con detenimiento, sus efec-
tos no fueron significativos, al menos,
m4s alld de acontecimientos puntua-
les. Se trata, segtin Solano Mufioz, de
una ruptura importante entre el cardc-
ter formal de la legislacién y su distan-
cia con respecto a los acontecimientos
cotidianos. La atencién de Solano Mu-
fioz se dirige con mayor detenimiento
al aspecto de las finanzas, donde las
operaciones crediticias del clero, asi
como las subvenciones por parte del
Estado, no sufrieron variacién durante
el proceso de legislacién anticlerical.
Incluso, segiin afirma Solano Mufioz,
la actividad politica de la Iglesia caté-
lica se volvié mis constante luego de
esta legislacién.

El trabajo de Solano Mufioz mues-
tra un esfuerzo por ubicar las principales
limitaciones que la investigacién histé-
rica sobre lo religioso habfa reproducido

146 Solano Mufioz, Iglesia, sociedad..., 110-56.
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en la década de los “80 del siglo ante-
rior. La tesis de Solano Mufioz ofrece
material para mostrar y fundamentar
estas limitaciones, y proponer, asi, pis-
tas para ulteriores investigaciones.

No obstante, a pesar de sus apor-
tes a la ubicacién de las limitaciones
centrales de la historiografia de la Igle-
sia catdlica en el siglo XIX, el trabajo
de Solano Mufioz ain se concentra-
ba, casi exclusivamente, en el aspecto
institucional: el prelado, sus disputas
y diferencias, y los vinculos y enfren-
tamientos con las autoridades civiles
en diversos campos sociales. Es decir,
nuevamente, la reaccién popular ante
este fraccionamiento del clero queda
al margen de la investigacién. Los sec-
tores populares parecen ajenos, o bien,
pasivos e impotentes ante una disputa
exclusiva de las altas culturas, ambito
al cual no tienen acceso los sectores
mis vulnerables. Si bien el trabajo de
Solano Mufioz no se proponia analizar
la recepcién popular de estas fraccio-
nes y enfrentamientos, una serie de
investigaciones historiograficas que se
ocuparon de la religién catdlica en el
siglo XIX, se plantearon la necesidad
de realizar estudios que eviten dejar al
margen el lugar de los sectores popula-
res, sobre todo los mds vulnerables. Al
ocuparse de la historia de lo religioso
en Costa Rica, estas investigaciones
intentaran dar cuentas del lugar que
los sectores populares ocuparon frente
a estos procesos.

Asimismo, mds alld de esta ob-
servacién compartida por varios in-
vestigadores, es oportuno sefialar que
trabajos como los de Solano Mufioz y
Vargas Arias atin piensan lo religioso
en términos del binomio dominacién/
represién, en un pulso abierto con las
autoridades liberales por asegurarse el
control social de la poblacién. Sus dis-
putas se mantienen ain dentro de los
linderos establecidos por la teorfa de la
soberania como marco reflexivo princi-
pal de la teologia politica que parece
asomarse en la base de estos trabajos.

Control de las pasiones: las mujeres
desobedientes

En la década de los “90 dos tesis de
licenciatura de la Universidad Nacio-
nal se ocuparon, en distintos niveles, de
las formas de control social que la Igle-
sia catélica desplegd, no sélo sobre el
comportamiento moral de la poblacién
en general (Vargas Calvo), sino enfa-
tizando en los mecanismos de control
clerical desplegados sobre las mujeres,
sus practicas, conductas y cuerpos.

El trabajo de Dora Guiselle Cerdas
Bokhan'¥ abord6 esta temdtica desde
la perspectiva del matrimonio y la vida

147 Dora Cerdas, Matrimonio y vida familiar en el
graben central costarricense (1851-1890) (Tesis
de licenciatura en Historia: Universidad Nacio-
nal de Costa Rica, 1992). Gran parte de este
trabajo aparece publicado a modo de articulo:
Dora Cerdas, “Matrimonio y vida cotidiana en
el gravamen central costarricense,” Revista de
Historia 26 (1992), 69-95.
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familiar en la segunda mitad del siglo
XIX (1851-1890). Es un trabajo que
estuvo bajo la direccién de José Daniel
Gil (al menos en parte), una década
después de su tesis sobre La Negrita.
El problema basico que abordé Cerdas
Bokhan consiste en mostrar cémo, aun-
que el matrimonio catdlico despliega
un mecanismo eclesidstico (sacramen-
to) de control social durante el periodo
de estudio, la realidad narrada por los
expedientes matrimoniales de los juz-
gados muestra que este control estuvo
lejos de ser homogéneo o totalizador.

La autora, en un modo similar al
ingreso propuesto por Gil Zdfiiga una
década atrds, analiza cémo la ideo-
logia religiosa despliega e impone su
hegemonia, no mediante la creencia
(como en el caso de Nuestra Sefora),
sino a través del sacramento matri-
monial y la institucién familiar, la
cual figuraba como “el lugar propicio
para que se edifiquen esquemas men-
tales, sentimientos, simbolos, normas
(por ejemplo: el amor conyugal, filial,
el respeto, la solidaridad, la fe), cuyo
fin es conformar un sistema normati-
vo para las actitudes de los individuos,
afectando sus relaciones externas a
nivel social, econémico y politico”*®.
Mediante el control del sacramento
matrimonial y la institucién familiar
(mutuamente vinculados), la Iglesia
catdlica, segiin esta perspectiva, domi-
naba a los fieles en dos niveles basicos:

148 Cerdas Bokhan, Matrimonio y vida familiar..., 58.

a nivel intrasubjetivo, a través de la
edificaciéon de controles en el plano
de las mentalidades, los sentimientos y
las pasiones, y a nivel social, al regular
el modo e intensidad de relacién con
otros pares sociales.

Asimismo, Cerdas Bokhan indica
cémo el binomio matrimonio-familia,
esta mediado por la consolidacién del
patriarcalismo: “la religién le ofrece
un amplio marco regulador y de res-
paldo a la estructura patriarcal, ya que
por medio de la doctrina eclesidstica,
se infunden normas, valores, concep-
tos, que refuerzan el patriarcalismo”'#.
De esta forma, se trata de mecanismos
eclesidsticos de control social, desti-
nados, ante todo, a descargar sobre las
mujeres una estructura de vigilancia y
regulacién de sus conductas, que supe-
dita la capacidad de accién de las mu-
jeres a la voluntad de sus cényuges.

El planteamiento central de Cer-
das Bokhan, no obstante, consiste en
indicar que el control social desplega-
do por el clero mediante estos meca-
nismos (matrimonio-familia), no ha
sido total, ni homogéneo. Esto por dos
razones bdsicas. En primer lugar, el po-
der patriarcal-clerical debi6é afrontar
formas de resistencia: “Pese a aceptar
su papel de subordinacién, hay un re-
chazo inminente a los excesos come-
tidos por su esposo. Aunque la mujer

149 Cerdas Bokhan, Matrimonio y vida familiar...,
139.
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haya sido condicionada para convivir
con un hombre, quien tiene a su cargo
dictar las pautas del comportamiento
dentro del vinculo matrimonial, no
por eso debe admitir continuos atro-
pellos”™. De modo que, si bien se
instaba a las mujeres, en primera ins-
tancia, a perdonar a un marido infiel,
las demandas de divorcio que algunas
de ellas presentaban a las autoridades
civiles, se justificaban por “adulterio,
la sevicia, la falta de alimentos, los vi-
cios”"!, Es decir, se les imputa a hom-
bres-maridos sus faltas a los compromi-
sos (vinculantes) que habfan adquirido
con el matrimonio.

Asi, Cerdas Bokhan procuré ana-
lizar, no exactamente la ideologia reli-
giosa que procura justificar las formas
de control social desplegadas por el
binomio matrimonio-familia, sino la
forma en la cual los grupos sociales que
sufrian el mayor nivel de dominacién,
las mujeres, recibfan y resistian estas
formas de control. La autora se propu-
so mostrar que la importante inversién
clerical (y civil) por reforzar estas for-
mas de control permite corroborar, en
el reverso de la historia, “un alto grado
de promiscuidad de la sociedad de la
segunda mitad del S. XIX”"2, Concu-
binato, adulterio, incluso incesto, fue-
ron précticas sexuales que la Iglesia ca-
télica decimondnica buscé controlar,

150 Cerdas Bokhan, Matrimonio y vida familia.. ., 143.
151 Cerdas Bokhan, Matrimonio y vida familiar. .., 171.
152 Cerdas Bokhan, Matrimonio y vida familiar. .., 164.

en hombres, si, pero principalmente
en mujeres. Este control, sin embargo,
estuvo lejos de ser exitoso.

Luego, una de las conclusiones
centrales del trabajo de Cerdas Bokhan
es que, si bien el matrimonio fue des-
plegado por el clero como un mecanis-
mo de control social, los expedientes
de divorcio muestran una poblacién
que estuvo lejos de acatar pasivamente
esas prescripciones. No solo porque las
pricticas sexuales de los costarricenses
variaban (no en pocos casos) de la nor-
ma establecida, sino porque los cuer-
pos sobre los cuales se imponia “el pa-
triarcado”; es decir, los cuerpos de las
mujeres, no se limitaron a aceptar pa-
sivamente su lugar en todos los casos,
sino que muchas mujeres denunciaron
las faltas e inconsistencias del sistema.

El trabajo de Cerdas Bokhan, de-
fendido pocos afios después de la tesis
de Vargas Arias, muestra un intento
por superar una limitacién presente en
la tesis del dltimo, a saber, la ausencia
de una consideracién de la recepcién
popular del control moral clerical, en
este caso, por parte de las mujeres. Cer-
das Bokhan estudié cémo se desvid, a
nivel popular, una institucién bdsica
del control social, y religioso para el
caso costarricense: la familia. Otro tra-
bajo, defendido cuatro afios m4s tarde,
ahondo en estas fracturas populares del
control moral.
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La tesis de licenciatura de Eliza-
beth Poveda Porras'®®, cercana a la li-
nea temdtica de Cerdas Bokhan (que
participé como lectora de este trabajo),
se ocupé de analizar el poder clerical
como factor de control social de la
conducta moral de la poblacién, en el
periodo 1880-1920. Sin embargo, su
interés se centré en la tensién, deno-
minada por la autora “doble moral”,
entre “religiosidad oficial” (prelado,
enciclicas, cartas pastorales, prensa
clerical) y “religiosidad popular” (las
pricticas y expresiones religiosas a
nivel local-comunitario), en lo que
respecta principalmente al comporta-
miento moral.

La autora sostiene que la distan-
cia entre religiosidad oficial y popular
obedece a un intento de los sectores
populares por resistir el cardcter con-
servador e impositivo del clero. En
este sentido, si bien el matrimonio se
presenta a nivel oficial, y de modo co-
herente, “como medio eclesidstico de
control social”, en realidad se traté
de un control fracturado, debido a las
diversas pricticas de “tergiversacién
de la religiosidad oficial”, tales como

153 Elizabeth Poveda Porras, Moral tradicional y
religiosidad popular en Costa Rica 1880-1920
(Tesis de licenciatura en Historia: Universidad
Nacional de Costa Rica, 1996). El trabajo fue di-
rigido por el historiador Edwin Gonzélez Salas y
fue publicada al afio siguiente: Elizabeth Poveda
Porras, Moral Tradicional y religiosidad popular
en Costa Rica (1880-1920) (San José: Euro Im-
presora Soffa; 1997).

154 Poveda Porras, Moral tradicional..., 47-54.

“matrimonios separados, los concubi-
natos, los adulterios, la fornicacién, el
incesto, la violacién, el infanticidio, la
vida escandalosa, el mal ejemplo, y el
alcoholismo”'*’. De esta forma, Poveda
Porras demostré que el tipo de historia
desarrollado por autores como Picado
Gatjens o Vargas Calvo, si bien ofre-
cen datos valiosos sobre la institucio-
nalidad oficial, no se ocuparon de ana-
lizar la recepcién “mutilada” de estos
productos clericales al nivel local de
las comunidades.

Si bien estas consideraciones ya se
advertian en la tesis de Cerdas Bokhan,
el trabajo de Poveda Porras avanza en
el anilisis no solo de las précticas y “fal-
tas” por parte de la feligresia, sino que
también identificé los vicios perpetua-
dos por los miembros del clero. Con
esto rompe una concepcién de trabajos
anteriores, segin la cual, la falta moral
era algo por controlar exclusivamente
en el pueblo. También a lo interno, el
clero debia ser vigilado y controlado
moralmente. Labor en la cual partici-
paban sectores populares, en calidad
de denunciantes. En el apartado de
su tesis: “M4s lobos que ovejas”'*, la
autora muestra una serie de denuncias
civiles y eclesidsticas contra miembros
del clero, por faltas similares a aquellas
que eran objeto de castigo en la feligre-
sfa. Asi, la autora pone de manifiesto
que la moral religiosa oficial, presente en

155 Poveda Porras, Moral tradicional..., 55.
156 Poveda Porras, Moral tradicional..., 156-88.
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documentos, no se segufa de manera
homogénea, ni transparente, al inte-
rior mismo del clero.

De igual forma, cuando la autora
se ocupa del lugar de las mujeres al in-
terior de las fracturas entre religiosas
oficial y popular, vuelve a enfatizar que
la imposicién de un modelo mariano,
como norte de la feminidad costarri-
cense decimonénica, estuvo lejos de
ser efectivo. Sin embargo, Poveda Po-
rras indica que, frente a mujeres des-
viadas del modelo sugerido, la Iglesia
catdlica actué con formas de castigo
mis severas, que las aplicadas a hom-
bres o clérigos que hubieran cometido
faltas, y realiz6 una inversién mayor de
recursos en técnicas de encauzamiento
(por ejemplo, la publicacién “La Mujer
Cristiana”). El objeto principal de la
represién moral del clero era el cuerpo
de las mujeres.

&

La interesante linea de investiga-
cién propuesta por ambas autoras, con
sus diferencias, fue capaz de ubicar una
serie de criticas a los modelos anterio-
res de estudio del clero en la segunda
mitad del siglo XIX, principalmente,
por el descuido del impacto efectivo
que la oficialidad central de la Iglesia
catdlica tuvo a nivel local de las comu-
nidades, y en grupos especificos, como
las mujeres. Cerdas Bokhan, y princi-
palmente, Poveda Porras, mostraron
que el control moral desplegado por la

Iglesia catdlica, como aparato ideoldgico
de Estado (ambas siguen en este punto
la teorfa presente en el trabajo de Gil
Zaiiiga), no fue homogéneo ni efecti-
Vo, sino que estuvo atravesado por una
serie de resistencias, principalmente,
por parte de aquellos ubicados en la
zona de mayor vulnerabilidad social
(las mujeres).

Los trabajos de Cerdas Bokhan y
Poveda Porras, si bien depuraron limi-
taciones sefialadas a estudios como los
de Picado, Moral, Gil y Vargas Arias,
al considerar la recepcién de grupos
especificos de los productos de la alta
cultura religiosa, mantienen los mar-
cos de comprensién que gobiernan la
tesis sobre la Negrita de inicios de los
*80. El texto ubica discursos, dogmas,
pricticas e instituciones religiosas en el
registro de la teologia politica que con-
cibe todo producto religioso como un
mecanismo de soporte de las formas de
poder instauradas en un momento es-
pecifico, con lo cual, se evita una con-
sideracién de mayor alcance sobre esos
mismos productos, incluso en aquello
que podrian tener de represivos.

Asimismo, parece que la Iglesia
catélica fue el principal agente del
control moral que debfan resistir los
sectores populares, principalmente las
mujeres. Ya los trabajos de Steven Pal-
mer habfan mostrado (sobre todo para
el tiempo en que Poveda Porras de-
fiende su tesis), que el Estado liberal se
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habia empefiado en controlar a la po-
blacién en diversos dmbitos (salud, por
ejemplo), mediante mecanismos dife-
renciados, y con intensidades regula-
das para individuos especificos. Habria
sido necesario un andlisis mucho mas
detallado, y comparativo, de los tipos y
las formas de poder civil que se ocupan
de la conducta moral de las mujeres, la
cual, en el periodo de estudio, no fue
un atributo exclusivo del clero.

Juan José Marin Herndndez ha
mostrado cémo a finales del siglo XIX,
a partir de la década de los 70, al in-
terior del “proyecto liberal, la redefini-
cién de los roles de género y la moder-
nizacion de las instituciones de control
social encontré en la comunidad mé-
dica un nuevo sustento ideoldgico y
social”. De esta manera, el control y
la vigilancia de los cuerpos femeninos
anivel local no fue un atributo exclusi-
vo de la Iglesia catblica decimonénica,
al menos en el Valle Central, sino que
emergié un nuevo sistema de control,
cuya legitimacién no era heterénoma
(no dependia de la referencia a una
realidad sobrenatural), y empezaron a
desempefiar una funcién local impor-
tante para el proyecto liberal, como
indica Marin:

(...) en 1875, los médicos co-
menzaron a determinar quién era
mujer buena o deshonesta segin

157 Juan J. Marin Herndndez, Prostitucién, honor y
cambio en la provincia de San José de Costa Ri-
ca: 1860-1949 (San José: EUCR, 2007), 95.

los exdmenes ginecoldgicos su-
mamente rudimentarios. Asf, por
ejemplo, la Ley de higiene de ese
afio obligd por primera vez a esos
facultativos a realizar visitas sani-
tarias a las casas de las meretrices
o mujeres que ellos consideraban
como tales”!%8,

En el caso del texto de Poveda
Porras, el control moral del comporta-
miento de las mujeres cae sobre todo
en el peso de la religiosidad oficial, sin
determinar sus apoyos, vinculos o rup-
turas con los mecanismos de control
liberales. No obstante, a partir del es-
tudio de Marin Hern4ndez, serfa nece-
sario sopesar las disputas, no solo a ni-
vel jerdrquico y central, sino también
local, en materias especificas como el
control del cuerpo de las mujeres.

Control del espacio: catolicismo vy
comunidades rurales

Otra linea analitica, que forma
parte de esta aproximacién histérica
a la Iglesia catdlica como un factor
del control social-moral de la pobla-
cién, pone especial énfasis en la ne-
cesidad estudiar el lugar ocupado por
la Iglesia a nivel comunitario en las
periferias o fuera del Valle Central.
Se trata de una linea de aproxima-
cién que, sin renunciar a estudiar las
formas de control que despliegan los
aparatos religiosos, se ocupan de ana-
lizar, no los conflictos y discursos de

158 Marin Hernandez, Prostitucién, honor..., 97.
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instituciones centrales, sino practicas
locales de comunidades especificas.

Maria Pérez Iglesias y Yamileth
Gonzilez!”, en un texto de inicios de
los “90 del siglo anterior, afirman que
“El Estado, en tanto instancia politi-
co-organizativa y de control (repre-
sién) social, y la Iglesia, en su calidad
de aparato ideolégico (formador de
conciencias) y mecanismo también de
control (persuasivo), forman dos de los
poderes mds importantes de la socieda-
d”'%, No obstante, segiin las autoras, la
investigacién que explora estos nexos,
no a nivel de jerarquias, sino a nivel de
comunidades rurales es marginal. Pérez
Iglesias y Gonzélez apuestan por un es-
tudio comparativo de comunidades, el
cual permita mostrar que estos nexos
no son homogéneos (como se despren-
der de las investigaciones de Gil Zafi-
ga o Vargas Arias), sino que dependen
de las relaciones entre los gobiernos
locales y los parrocos, atravesadas por
diversos acentos y matices.

En el caso de Palmares se advier-
te que la disputa entre el gobierno

159 Marfa Pérez Iglesias y Yamileth Gonzélez, “Iglesia
y poder politico: un fragmento de historia comu-
nal (Palmares, 1866-1920)”, Ciencias Sociales
61 (1993), 97-113. Las autoras tienen varios at-
ticulos referidos a la religiosidad popular palma-
refia, y sus vinculos con otros aspectos culturales:
musica, artes plésticas, diversién popular, entre
otros (ver Marfa Pérez y Yamileth Gonzilez,
“Cultura popular, mitologfa religiosa y violencia
simbdlica,” Ciencias Sociales 69 (1995), 67-80).

160 Pérez Iglesias y Gonzélez, “Iglesia y poder politi-
co...”, 97.

municipal y el parroco se inscribe den-
tro de una lucha por autonomfa local.
Es m4s bien a través de la accién co-
munal de “los colonos del barrio de La
Mercedes” que, debido a sus disputas
con los pobladores de San Ramén y la
bisqueda de autonomia, buscaron los
medios para establecer y construir su
propia iglesia, que se logré al estable-
cer la filial de San Anselmo de Canter-
bury (1866) que m4s tarde conservaria
el nombre de su patrona original Nues-
tra Sefiora de la Mercedes'®'.

La accién local de la Iglesia ca-
télica, en el caso estudiado por Pérez
Iglesias y Gonzdlez, no se limita sim-
plemente a la construccién de un edifi-
cio, pues la edificacién de la parroquia
permitié la definicién de los limites
cantonales y, mds ain, como indica

Ofelia Sanou:

(...) en esa época se fortalece la
imagen de la localidad frente a
otras, se marca el sentido de perte-
nencia y, en torno a obras materia-
les y organizativas —bdsicamente la
construccién del nuevo templo—, se
forja en la mentalidad colectiva un

161 Para una historia sobre la construccién del tem-
plo parroquial de Nuestra Sefiora de Las Mer-
cedes ver el libro Ofelia Sanou, Arquitectura e
historia en Costa Rica. Templos parroquiales en
el Valle Central, Gracia, San Ramén y Palmares
(1860-1914), 214-59. Este texto permite realizar
un andlisis de las disputas politicas del perfodo
analizado, no solo desde una perspectiva de co-
munidades especificas y contextualizadas, sino
desde los intentos de consolidar una perspectiva
arquitecténica afin a los cambios politicos que
implementados por el Estado liberal.
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sentimiento solidario y orgullo de
identidad palmarefia que adn, en la
actualidad, perdura”®2.

De este modo, la accién de la Igle-
sia cat6lica, seglin este caso estudiado
por las autoras, crea vinculos, no solo
con el Reino de los Cielos, sino con la
tierra, con el espacio habitado. Genera
una suerte de alma palmarefia.

La causa de la construccién del
templo, segin lo expuesto por las au-
toras, parece mds bien ser efecto de un
proceso social anterior, caracterizado
por conflictos comunitario-municipa-
les con San Ramén. De esta forma,
la construccién de un templo respon-
de al intento de una comunidad de
establecer y demarcar su identidad e
identificaciones. En este caso, el recur-
so religioso no estd vinculado, prime-
ramente, con las formas de represién,
sino, con el reclamo de reconocimien-
to de una comunidad con respecto a
otra que detenta el poder municipal.

Lo anterior no implica la ausencia
de control social. Pérez Iglesias y Gon-
zdlez, muestran la forma en la cual, a
nivel de las poblaciones particulares, la
Iglesia catdlica desplegd una forma de
control micropolitico:

A estos sacerdotes nada les es ajeno
y, como en los tiempos del Padre
Rafael Soto —primer sacerdote de

162 Marfa Pérez Iglesias y Yamileth Gonzélez, “Igle-
sia y poder politico: un fragmento de historia co-
munal (Palmares, 1866-1920)”, 104.

Palmares— que visitar a las fami-
lias para crear hdbitos cotidianos
e impartir normas de higiene, inci-
den en la familia, en la educacién,
discuten y colaboran con el poder
municipal organizan distintos gru-
pos en la comunidad, pero, sobre
todo, aglutinan el esfuerzo en la
construccién de la iglesia'®.

A pesar de lo interesante de esta ob-
servacion, las autoras no indagan en los
alcances econdmicos de este tipo regula-
ciones. Se limitan a entender estas prac-
ticas dentro del gran marco de la regula-
cién y el control social de la poblacion.

También se acusan formas de re-
sistencia, o de manera mds exacta,
formas de discontinuidad entre poder
politico y religioso. Dentro de los lide-
res comunitarios figura, segin las au-
toras, el sacerdote Esteban Echeverri,
el cual disput6 abiertamente las me-
didas liberales de las dltimas décadas
del siglo XIX. Impulsé la creacién de
escuelas catdlicas, como respuesta a la
reforma educativa de los liberales, y
junto a otros sacerdotes de comunida-
des aledafias, se esforzé por dar un res-
paldo abierto y contundente al partido
Unién Catdlica. En estos casos, el po-
der civil palmarefio y el poder clerical
entraron en conflicto, aunque por su
historia posterior, también se advier-
ten procesos de continuidad, apoyos y
relevos entre ambos poderes.

163 Pérez Iglesias y Gonzélez, “Iglesia y poder politi-
co...”, 104.
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Una tesis similar, que exploré
el papel de la religién catdlica en la
conformacién de identidad durante
el proceso de ocupacién del territorio

nacional, la propuso afios m4s tarde
José Aurelio Sandi Morales'®*. Si bien

varias de sus afirmaciones lo acercan
al régimen de la historia tradicional,
entre ellas, su percepcién del conflic-
to entre el Estado y la Iglesia catélica
como reducible al mero “sensacionalis-
mo” donde los liberales querfan mos-
trar su poder'®; o la constante referen-
cia a un modelo costarricense cocido a

164 José Aurelio Sandf Morales, La Diécesis de San
José y su apoyo al Estado costarricense en el pro-
ceso del control sobre espacio geografico del pais
(1850-1920) (Tesis de licenciatura en Historia:
Universidad Nacional de Costa Rica, 2009). El
director de tesis de José Aurelio Sandf fue José
Daniel Gil. Esta tesis luego fue publicada: José
A. Sandf, Estado e Iglesia Cat6lica en Costa Rica
1850-1920 en los procesos de control del espacio
geografico y la creacién de un modelo costarri-
cense (Heredia: Escuela Ecuménica de Ciencias
de la Religiéon-UNA, 2011).

165 Esta misma tesis fue defendida més tarde por el
autor: José A. Sandi, “Las leyes anticlericales
de 1884 en Costa Rica; una relectura desde otra
perspectiva,” Siwd’ 3 (2010), 59-100. En un ar-
ticulo posterior, Sandi Morales desarrolla estas
ideas a partir del nuevo intento de concordato,
por el cual los gobiernos liberales procuraban
“controlar” atin més a la Iglesia catélica. No solo
no esta idea no se materializé (por negacién de
la Santa Sede), sino que la Iglesia catélica, a pe-
sar de la legislacién que “restringis” el accionar
del clero en procesos de eleccién popular, fue en
realidad insuficiente dado el lugar de autoridad
que mantenfa la Iglesia catdlica en la poblacién.
Véase José Aurelio Sandi Morales, “El nuevo in-
tento de los liberales costarricense por controlar
a la jerarqufa catélica: la tentativa del concor-
dato de 1894 y la reforma al articulo 36 de la
Constitucién en 1895”, Revista de Historian. 77
(enero-junio 2018), 83-108.

fuego clerical; su trabajo ofrece intere-
santes aportes con respecto al lugar de
la religién en la ocupacién del territo-
rio. Sandi Morales muestra una serie
de mecanismos clericales desplegados
para consolidar la ocupacién y control
del espacio geografico, entre ellos, la
construccién de templos, la venera-
cién al santo patrén de una localidad,
la presencia de un sacerdote, y la erec-
cién de parroquias.

El trabajo de Sandi Morales es-
tudié este proceso en varias regiones:
zona Sur (Golfo Dulce, Buenos Aires,
Térraba, Boruca), el Caribe (Limén,
Matina, Sixaola, Talamanca), el Paci-
fico Norte y la zona Norte (San Carlos
y Guatuso). En cada uno de estos luga-
res, segtin el autor, el despliegue de los
mecanismos clericales mencionados
permitié la vinculacién entre perso-
nas, y de ellas con lugares, su conso-
lidacién en términos de comunidad,
en pocas palabras, la conformacién de
una identidad.

Una pregunta que el texto de San-
di Morales no nos permite responder,
y que resulta importante al interior de
las corrientes historiograficas analizadas
en este apartado, es aquella que procura
ubicar las formas de resistencia, o al me-
nos, la recepcién popular de una politi-
ca migratoria venida del alto clero y del
alto mando del gobierno civil. Luego de
leer la tesis de Sandi Morales, se tiene
la impresién de un proceso que avanzé
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con dificultades circunstanciales, pero
sin oposicién de parte de sectores po-
pulares, ya porque fueran obligados a
migrar, o bien, porque se les imponfa la
necesidad de habitar un territorio que
les pertenecfa, de acuerdo a un pars-
metro “civilizatorio” marcado por la fe
catélica, por ejemplo, en el caso de co-
munidades aborigenes.

De manera mds reciente, San-
di Morales en su tesis de doctorado,
propuso un trabajo importante para
la historiografia costarricense!. Me-
diante la consulta de fuentes del Va-
ticano (la mayor parte desconocidas
en el ambito local), le fue posible re-
construir los conflictos de las dltimas
décadas del siglo XIX y primeras del
siglo XX, vistos desde la geopoliti-
ca del Vaticano'®. Si bien las fuentes
permiten mostrar la perspectiva que
el obispo Thiel compartié con el Va-
ticano, asi como la perspectiva de la
jerarquia romana sobre los eventos
decimonénicos en Costa Rica, esta
informacién no ofrece al autor nuevas

166 José Aurelio Sandi Morales, La Santa Sede in
Costa Rica 1870-1936. Il rapporto politico-reli-
gioso e diplomatico tra il governo del Costa Rica,
la gerarchia cattolica del Paese e la Sata Sede nel
periodo liberales costarricano (Tesis de doctorado:
Scuola Normale Superiore di Pisa, Italia; 2017).

167 José Aurelio Sandi Morales, “Costa Rica en la
geopolitica de la Santa Sede. La representacién
papal en Centroamérica entre 1908-1936” Espi-
ga afio XV, n. 32 (diciembre 2016), 81-102. Este
manuscrito recoge informacién muy relevante
sobre las consideraciones de Bernardo A. Thiel
en torno a la creacién de una delegacién aposté-
lica para Centroamérica.

lineas de interpretacién de los conflic-
tos decimondnicos. Por ejemplo, en el
caso del analisis propuesto de trigésima
carta pastoral sobre el Justo Salario'®,
no se ofrecen perspectivas que no pue-
dan ubicarse en las distintas aproxima-
ciones previas, o bien, en el caso de la
reforma educativa!® liberal, sus con-
clusiones no se apartan en realidad del
consabido esfuerzo de Thiel por frenar
la secularizacion escolar.

Control ludico: religion y diversion

publica

El interesante estudio de Ana Pa-
tricia Fumero Vargas'® muestra que,
previo al periodo de consolidacién
del liberalismo, el teatro ya ocupaba
un lugar importante en la sociedad
costarricense, incluso al nivel local de
las municipalidades. Durante la admi-
nistracién Mora Porras (1850-1859)
se advertia en el teatro un espacio de
“diversién culta” que, segiin la autora,
rendia beneficios en términos de en-
cauzamiento civilizatorio y legitima-
cién del poder. Esto lo justifica, entre

168 Ana Schroeder, José Aurelio Sandi Morales, “La
carta pastoral Justo Salario: el intento de Mons.
Thiel por iniciar la Doctrina Social de la Iglesia
Catolica en Costa Rica (1893),” Anuario de His-
toria Regional y de las Fronteras, 23, 2 (2018),
115-39.

169 Jeimy Trejos, José Aurelio Sandi Morales, “El
regreso de la Educacién Religiosa a las escuelas
publicas: una discusién entre liberales seculari-
zadores y un obispo romanizado 1883-1892”, Re-
vista Siwo 12, 2 (julio-diciembre 2019).

170 Ana Patricia Fumero Vargas, Teatro ptblico y es-
tado en San José: 1880-1914. Una aproximacién
desde la historia social, (San José: EUCR, 1996).
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otras razones, por el financiamiento
que el Estado finisecular invirtié en la
empresa teatral (infraestructura, com-
paiifas de teatros y sus traslados desde
Europa, entre otros). De ahi que su
texto analiza las mdltiples y complejas
interacciones entre cultura popular,
diversiones publicas, corrientes cultu-
rales y relaciones de poder.

El teatro como recurso de legiti-
macién y propagacién de la hegemo-
nia liberal se inscribe dentro de las
estrategias de control social del Estado
decimondénico:

La ideologfa liberal dominante en-
tre 1880 y 1914 tuvo como caracte-
ristica principal la utilizacién de un
sistema de dominacién indirecto,
el cual se basaba, no en el ejerci-
cio coercitivo del poder de la clase
dominante, sino en un sistema m4s
elaborado, que combinaba diversos
elementos en la busqueda de una
mayor legitimidad'?.

El nuevo proyecto cultural, que
buscaba crear un nacionalismo que
desplegara las cualidades ciudadanas
requeridas por la incorporacién al
mercado mundial, encontré en el tea-
tro una forma secular y exitosa para la
difusion y consolidacién de ideas acor-
de a los principios y valores liberales.
Las obras llegaban a diferentes estratos
sociales, tanto a las élites como a los

171 Fumero Vargas, Teatro pdblico..., 184. La autora
sefiala que no sélo los liberales tuvieron intereses
politicos en el teatro, sino también grupos socia-
listas, anarquistas, y las organizaciones obreras.

sectores populares. Atn con sus di-
ferencias, Fumero Vargas indica que
buscaban un cometido comun, a saber,
consolidar el proyecto liberal. Su gran
inspiracién era el progreso de las na-
ciones europeas: la inauguracién del
Teatro Nacional (1897), ejemplar en
este aspecto, se llevé a cabo con la pre-
sentacién de una compaififa de teatro
francesa, se entond la Marsellesa y es-
cenificé el Fausto de Goethe!”.

Lo que resulta relevante para nues-
tra investigacion, es la observacién de
Fumero Vargas sobre un problema des-
cuidado por las investigaciones histé-
ricas precedentes: el teatro como esce-
nario de confrontacion entre el Estado
y la Iglesia catdlica. Varias obras de
la época causaron indignacién en los
medios escritos catdlicos: Las sorpresas
del divorcio, mujer Gazmofia y marido
infiel, La muyjer del Papa, Divorciémonos,
Lucifer, La crug del matrimonio, Las ten-
taciones de San Antonio'”. La V Carta
Pastoral (1883) de Bernardo A. Thiel
se ocupa con detenimiento del teatro.
Fumero Vargas la analiza con detalle,
le interesa sobre todo la observacién
del segundo obispo de San José con
respecto al dafio que el teatro liberal
causa sobre la moral, las costumbres y
los malos hébitos sociales.

La critica de Bernardo A. Thiel

se concentraba en atacar un segundo

172 Fumero Vargas, Teatro publico..., 65.
173 Fumero Vargas, Teatro publico..., 194.
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nivel de educacién adoptado por el
régimen liberal, propiciado a través
del entretenimiento y la diversién. La
autoridad eclesidstica entendié que el
proyecto liberal debfa ser combatido
en todos los niveles, pues incluso las
practicas lidicas eran ocasién de adoc-
trinamiento. Bernardo A. Thiel, en el
trabajo de Fumero Vargas, advertia que
la politica liberal se reforzaba en dis-
tintas zonas del cuerpo social, no limi-
tada a libertad de mercado, mediante
mecanismos variados: la instruccién
civil, la prensa liberal, y la también la
diversién piblica.

Una tesis similar con respecto a
la relacién Estado, Iglesia, diversién
publica y control social fue presenta-
da por Francisco Enriquez Solano'™. Es
posible apuntar dos diferencias centra-
les con respecto al trabajo de Fumero
Vargas. En primer lugar, la diferencia
en el objeto de estudio. Si para Fume-
ro Vargas el objeto de estudio bdsico
era el teatro, para Enriquez Solano lo
constituye un conjunto de pricticas
diversas que agrupa bajo el concepto
diversion publica (que toma del Re-
glamento de Policia de 1849): fiestas
civicas, representaciones teatrales, es-
pectdculos, veladas, exhibiciones de
juglares, maromas (circos), billares,
juegos de cartas y peleas de gallos; asf
como los establecimientos donde estas
174 Francisco Enriquez, Diversién publica y sociabi-

lidad en las comunidades cafetaleras de San José:

el caso Moravia (1890-1930) (Tesis de maestria
en historia: Universidad de Costa Rica; 1998).

practicas se llevan a cabo, entre ellos,
teatros, billares, galleras y taquillas. El
autor también se refiere al consumo del
alcohol y a las cantinas, como espacios
de diversién publica.

Un aspecto que resulta significati-
vo en el trabajo de Enriquez Solano, y
que constituye el segundo aspecto que
lo distancia de Fumero Vargas, tiene
que ver con las formas de articulacién
entre el Estado y la Iglesia catélica a
finales del siglo XIX. A pesar de sus
fuertes disputas durante este periodo,
el liberalismo y el clero coincidieron
en la necesidad de vigilar, condenar,
reprimir y modificar una serie de pric-
ticas que se desviaban de la norma, y
que, en no pocos casos, se desarrolla-
ban como practicas donde se desafiaba
la legitimidad estatal y clerical para
controlar la diversién publica. De esta
manera, aunque por motivos distintos
segin Enriquez Solano, la Iglesia y el
Estado participaron conjuntamente en
el control de las diversas formas de di-
versién ptblica, con el fin de evitar los
excesos viciosos o criminales.

Sin embargo, las formas de cola-
boracién o interseccién entre el poder
religioso y estatal parecen ser circuns-
tanciales. Exteriores en sus ndcleos
constitutivos, causas puntuales o ene-
migos comunes los hacfan coincidir.
Nuevamente, los registros de andlisis
presentes en los trabajos de Fumero
Vargas y Enriquez Solano se mueven
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entre los registros de una teologifa poli-
tica, para la cual, el alcance social de lo
religioso, estdn marcado por la disputa
de la soberania o el apoyo a formas se-
culares de control de la poblacién.

Control epistémico: catolicismo vy

nuevds corrientes

Tal como hemos indicado en los
apartados precedentes, a partir de la
nueva historiografia, se propuso realizar
una historia que evité considerar la
Iglesia catdlica como institucién inter-
namente homogénea y cuyo accionar
podia rastrearse a partir del legado de
sus grandes figuras. Asimismo, se pro-
curé analizar las formas de conflicto
social, no solo a nivel institucional,
sino en el campo de pricticas popu-
lares, que en muchos casos desafiaron
directrices del alto clero. Estudios vin-
culados a esta nueva historiografia, por
lo tanto, se interesaron en analizar el
papel de lo religioso como instancia de
control social, cuyo cardcter central a
finales del siglo XIX, fue desafiado por
nuevas formas de control desplegadas
por las nuevas instituciones y saberes
afines a la politica liberal.

El campo de circulacién de las
ideas también ocupé a la Iglesia catdli-
ca a finales del siglo XIX, un fenémeno
que se ha estudiado desde finales de la
década de los “80 del siglo anterior'”.

175 Desde luego, un fenémeno comin a las socieda-
des centroamericanas del momento que ha sido
bien documentado: Marta Casats y Teresa Garcfa

La fuerte presencia del liberalismo, y su
promocién de libre discusion de ideas,
asi como la circulacién de la masone-
ria, la teosoffa, entre otras corrientes,
impuso al clero la necesidad de realizar
una serie de contrapesos en medio de
la diversidad de tendencias culturales.

A finales de la década de los *80 del
siglo pasado Gerardo Morales Garcia,
se aproximé inicialmente a este pro-
blema!”. Su tesis bésica es que la lucha
del clero-conservador en contra del li-
beralismo finisecular, en el campo de la
divulgacién de ideas y el dominio de Ia
instruccién publica, expresa “el punto
en que lo “moderno” y lo “tradicional”
se imbrican en una constelacién poli-
tico-cultural”; es decir, se trata de una
oposicién que muestra la coexistencia,
dificil, “del pasado y del porvenir en un
presente convulso”, en el marco de la
consolidacién de la cultura oligdrqui-
ca. La modernidad (término que en el
texto es sinénimo de liberalismo), con
su apuesta por la razén como el criterio
universal que conduce hacia el progre-
so, colisiona, en el caso de la oligarquia
costarricense del siglo XIX, con una
tradicién arraigada en el catolicismo vy,

(eds.), Las redes intelectuales centroamericanas:
un siglo de imaginarios nacionales (1820-1920)
(Guatemala: F&G, 2005).

176 Gerardo Morales, Sociedad, cultura oligdrquica
y nueva intelectualidad en Costa Rica (1870-
1914) (Tesis de Licenciatura en Historia: Uni-
versidad Nacional de Costa Rica, 1989). El texto
fue publicado: Gerardo Morales, Cultura oligar-
quica y nueva intelectualidad en Costa Rica:
1880-1914 (Heredia: EUNA, 1993).
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por lo tanto, vinculada con los valores
de una sociedad colonial tradicional,
donde la razén (y cualquier otro dmbi-
to) debe ser tributaria de la fe y el orden
jerarquico trascendental.

Morales Garcfa advierte una Re-
publica Oligdrquica fraccionada inter-
namente, entre quienes procuran la
secularizacién ilustrada de la sociedad,
y miran esperanzados al porvenir, fren-
te a aquellos que luchan por afirmar la
tradicién “y el ultramontanismo”, y si-
guen afincados en el pasado. La nueva
intelectualidad costarricense en la tesis
de Morales Garcia, desarrollada por
un “grupo de jévenes”, debe enfrentar,
inicialmente, el cardcter fracturado e
intolerante de la sociedad de finales

del siglo XIX.

Sin embargo, el trabajo de Mora-
les Garcia no ahonda, al menos en lo
que respecta a aspectos particulares de
la tensién con el clero, en el anilisis
de casos particulares donde fuera po-
sible advertir una serie de practicas de
resistencia y confrontacién (mas alla
de la referencia superficial a algunas
cartas pastorales de Bernardo A. Thiel
y la prensa catélica), o casos concre-
tos donde la Iglesia Catdlica intentd
desplegar un control epistemolégico al
interior de la circulacién de las ideas.
Un descuido importante que no se re-
solvi6 en la publicacién tardfa de este
trabajo de tesis.

Investigaciones mds recientes
han intentado ofrecer una respuesta
mas amplia al problema que significé
la circulacién de ideas y la produccién
de conocimiento al final del siglo XIX.
Varios estudios de Chester Rodolfo
Urbina Gaitdn han explorado de cerca
estas disputas a partir de eventos pun-
tuales, como la aparicién y circulacién
de revistas (El grano de arena, por ejem-
plo) de corte filoséfico-espiritista, las
cuales fueron esfuerzos para fracturar el
“monopolio de la conciencia y de la ra-
z6n que ejerce la iglesia catélica sobre
el ser humano”'”. Se trataba por un
esfuerzo, particular y reducido a un pe-
quefio grupo de intelectuales, por im-
pulsar la bisqueda de la verdad a través
de la razén y la ciencia, en el contexto
de unas reformas estatales que procu-
ran una educacién secularizada.

La respuesta de la Iglesia catdli-
ca consistié, para Urbina Gaitdn, en
una fuerte condena dogmatica a este
conjunto de publicaciones vinculadas
con el racionalismo, el espiritismo, la
nigromancia y la teosofia, a través de
la prensa clerical y el pulpito. Urbi-
na Gaitdn analizé, ademds, cémo el
clero intenté contrarrestar la circu-
lacién en el ambito pudblico de estas
corrientes, mediante la creacién de
clubes catélicos que promovieran su

177 Chester Urbina, ““El grano de arena”, filosofia
y dogmatismo catélico en Costa Rica (1896-
1899),” Reflexiones 90, 1 (2011), 140.
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concepcion del mundo'™, y contribu-
yeran a garantizar el mantenimiento
del “control mental”'”, frente a una
serie de “desestabilizadores™® de la
conciencia que recorrian un diversi-
ficado campo ptblico.

No se debe albergar la idea de
que estas nuevas ideas circularon Gni-
camente mediante publicaciones. En
otra interesante publicacién, Urbina
Gaitdan muestra cémo diversos espec-
tdculos ambulantes que visitaban dis-
tintas comunidades, los cuales inclufan
entretenimiento circense, acrobdtico y
también nigromancia, hipnosis, presti-
digitacién y “ciencias ocultas”, fueron
un canal para la circulacién de diver-
sos, y en algunos casos, nuevos instru-
mentos de instruccién publica (princi-
palmente a finales de 1880 cuando los
espectaculos se producen para publicos
de sectores populares)'®'. En este caso,

178 Parte de este problema se trata en Esteban Sdn-
chez Solano, La participacién politico-partidis-
ta de la Iglesia: el partido Unién Catélica y sus
estrategias de movilizacién politica en el marco
del conflicto entre la Iglesia Catélica y el Estado
Liberal (1889-1898) (Tesis Maestria Académica
en Historia Centroamericana: Universidad de
Costa Rica, 2013).

179 Chester Urbina, “Iglesia, Estado y control men-
tal en Costa Rica: el caso de la prohibicién de la
ensefianza de la teosoffa en el Colegio Superior
de Sefioritas (1922),” Ciencias Sociales 150, 4
(2015), 53-61.

180 Esteban Sanchez Solano, “La identificacién del
desarticulador del mundo catélico: el libera-
lismo, la masonerfa, y el protestantismo en la
prensa catélica de Costa Rica (1880-1900),” RE-
HMLAC 2, 2 (dic. 2010 — abril 2011), 34-52.

181 Chester Urbina, “Circo, nigromancia y pres-
tidigitaciéon en San José (1867-1914). Una

la circulacién de estos saberes no solo
confrontaban el dogma de la Iglesia
catdlica, la cual utilizé sus medios para
controlar la circulacién de estas prac-
ticas'®, sino, en muchos casos, implicé
también la intervencién del Estado,
debido a que muchas de estas practi-
cas entraban en contradiccién con
elementos bésicos de la “intelligentsia
higienista”'® del proyecto liberal'$*.

A partir de los trabajos preceden-
tes, parece predicarse que las relaciones
entre el clero y otros saberes (no caté-
licos) fueron de denuncia, represién y
condena. No obstante, es importante
sefialar que no todos los trabajos his-
téricos establecen una relacién nega-
tiva entre circulacién/produccién de
saberes y el clero. La Iglesia catdlica
también participé de la produccién de
saber secular.

Esto resulta importante porque
uno de los pilares del proyecto civi-
lizatorio liberal en Costa Rica fue la
consolidacién de un saber cientifi-
co que estableciera los derroteros del
progreso. De esta manera, aunado a
una reforma educativa, para el Estado

aproximacién desde la historia social,” Ciencias
sociales 95, 1 (2002), 97-115.

182 Ver el capitulo titulado “El castigo de la moderna
incredulidad,” en Molina, La ciencia del mo-
mento, 33-45, donde se amplia la informacién
sobre estos mecanismos de control.

183 Quesada, La modernizacién entre cafetales.

184 Ivéan Molina y Steven Palmer, La voluntad ra-
diante. Cultura impresa, magia y medicina en
Costa Rica (1897-1932), 133-204.
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liberal fue fundamental establecer un
régimen de cientificidad'® que permitie-
ra, por un lado, consolidarse como un
componente bdsico de nacionalidad
en lo referente a la ideologfa liberal del
progreso vy, por el otro lado, un interés
pragmdtico del sector privado y publi-
co estatal de extraer beneficios para el
desarrollo econémico y social'®. Lo
que resulta importante sefialar, es que
la Iglesia catélica no se mantuvo al
margen de estas discusiones.

El historiador Ronald Dfaz Bola-
fios ha mostrado la forma en la cual
el clero participd, no solo del debate,
sino de la produccién de saber cienti-
fico de finales del siglo XIX'$?, Las vi-
sitas pastorales de Bernardo A. Thiel
permitieron un intercambio fructifero
con la comunidad cientifica nacional

185 Ronny Viales y Patricia Clare, “El Estado, lo
transnacional y la construccién de comunidades
cientfficas en la Costa Rica liberal (1870-1930).
La construccién de un régimen de cientificidad”,
Didlogos. Revista electrénica de Historia 7, 2
(Set. 2006-Feb. 2007), 145-68, consultado en li-
nea [29/05/2015]: http:/[revistas.ucr.ac.cr/index.
php/dialogos/article/view/6196.

186 Anthony Goebel, “Economfa, ciencia y “libe-
ralismo”: condicionamientos econémicos de la
institucionalidad cientifica liberal en Costa Ri-
ca. Una invitacién al andlisis. 1887-1910”, Dia-
logos. Revista electrénica de Historia 7, 2 (Set.
2006-Feb. 2007), 46-94, consultado en linea
[29/05/2015]: http:/[revistas.ucr.ac.cr/index.php/
dialogos/article/view/6193.

187 Ronald Difaz, “La ciencia y el debate entre la
Iglesia Catdlica y el liberalismo en Costa Rica
(1880-1901)”, Dislogos. Revista electrénica de
Historia 7, 2 (Set. 2006-Feb. 2007), 1-18, con-
sultado en linea [29/05/2015]: http://revistas.ucr.
ac.cr/index.php/dialogos/article/view/6191.

e internacional, en lo referente a sus
anotaciones etnogréficas y geograficas,
pero también por su aporte a través de
la recopilacién de importante infor-
macién meteoroldgica. Sin embargo,
estos intercambios no se limitaron a
estos campos particulares del saber, ni
tampoco a la figura del segundo obispo
de San José, razén por la cual Diaz Bo-
lafios anota: “los trabajos que abordan
las disputas entre los bandos liberales
y clericales caracteristicos de este pe-
riodo, obvian el debate de temas cien-
tificos que también fue parte de la de
dicha polémica”'®. Es decir, la Iglesia
catdlica no solo participé de una dis-
puta desde un flanco exclusivamente
moral y condenatorio, sino que par-
ticipé del proyecto liberal en uno de
sus campos mds representativos de su
ideologfa: el saber cientifico.

Ademis de los aportes especificos
de Bernardo A. Thiel a la investiga-
cién'®, el conflicto sobre la ciencia fue
un esfuerzo del clero por combatir la
imagen “oscurantista” que los liberales
propagaban sobre la Iglesia catélica. Su
ingreso a este debate, estaba dirigido a
propiciar la imagen de una iglesia con
actitud favorable al saber cientifico.
De esta manera, segin muestra Diaz

188 Dfaz, “La ciencia...”, 7.

189 Ortro de estos 4mbitos que no recuenta Diaz es el
aporte de Thiel al estudio de las lenguas de pue-
blos autéctonos, ver Roberto Castillo, “El obispo
Bernardo Augusto Thiel y los indigenas Maleku
de la zona norte de Costa Rica”, Reflexiones 90,

2 (2011), 53-70.
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Bolafios, el clero realizé6 cambios en el
curriculo de los seminaristas, de manera
que tuvieran formacién y conocimiento
del saber cientifico de su época. Asimis-
mo, utiliz6 articulos del Mensaje del Cle-
10 para dejar constancia de los aportes a
la ciencia que habian dado los eclesias-
ticos a lo largo de la historia.

Ademss, el periédico La Unidn
Catdlica dedicé varios ejemplares a
difundir la investigacién cientifica
producida en el pafs, como el texto
Quimica moderna, del costarricense
Juan de Dios Céspedes, o también in-
vestigacién cientifica producida en el
extranjero. También la Iglesia catdlica
incorporé como uno de sus articulistas,
al astrénomo vy licenciado geémetra
Pedro Nolasco Gutiérrez, militante del
partido Unién Catélica. El Almanaque
Catdlico, publicado de partir de 1893,
fue otro de los esfuerzos del clero por
mostrarse affn al conocimiento cientifi-
co. Este almanaque, junto a los motivos
religiosos, distribuyé en las capas popu-
lares informacién cientifica, comercial
y agricola, con lo cual, buscaba refutar
las tesis del ideario liberal, mediante un
discurso sobre las formas en las que fe y
ciencia podian avanzar juntas.

No obstante, y como bien lo sefiala
Diaz Bolafios, en el dmbito cientifico,
la Iglesia catélica se limité principal-
mente a reproducir las investigaciones
cientificas desarrolladas por investi-
gadores ajenos al clero costarricense.

Incluso las observaciones-descripcio-
nes de Bernardo A. Thiel y otros (los
presbiteros Blessing, Garita, Carmona,
y Velazco), que tuvieron importantes
repercusiones en dreas que van desde
la geografia hasta la meteorologia, en
realidad no son fruto de una ciencia
experimental por parte de estos clé-
rigos, a diferencia de las contribucio-
nes efectivas que personas vinculadas
al clero hacfan a ramas cientificas en
otros pafses.

A pesar de esta tdltima observa-
cién del interesante trabajo de Diaz
Bolafios, el autor resalta un esfuer-
zo importante por parte del clero por
combatir uno de sus pilares del libera-
lismo, la ciencia, en su propio terreno.
Es decir, se trata de una proyeccién
social de la Iglesia catélica donde el
mecanismo bdsico no recae en tec-
nologias negativas del poder (Michel
Foucault), como la represién moral y
condena de lo diferente, sino que tam-
bién emple6 una serie de mecanismos
productivos en relacién con un saber
extra clerical, donde propicié la produc-
cién y circulacién de un saber cienti-
fico a través de sus canales oficiales
de comunicacién y adoctrinamiento.
El trabajo de Dfaz Bolafios es uno de
las pocas investigaciones en el amplio
campo de la historiografia costarricen-
se, donde la proyeccién social de la
Iglesia catdlica es analizada, si bien al
interior de los contrapesos al proyecto
liberal, no limitado al control social, es
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decir, a cémo una institucién se limité
a reprimir unas conductas, unas prac-
ticas, unos cuerpos, unos saberes. El
método para contrapesar al liberalismo
fue establecer una propia agende de
produccién de conocimiento. De cara
al andlisis del epistolario pastoral de
Bernardo A. Thiel, serd fundamental
establecer y ubicar los usos que tiene
la ciencia médica dentro de sus comuni-
cados (esta discusién se abordari en la
tercera parte de este trabajo).

Control de la subjetividad: catolicismo
vy lo privado

El investigador Alfonso Gonzalez
Ortega realizé una investigacién sobre
la vida cotidiana en la segunda mitad
del siglo XIX'™. Su trabajo logra inte-
grar, desde una perspectiva psicohisté-
rica, consideraciones en torno a la his-
toria de las mentalidades colectivas, la
vida cotidiana y el control social, con
el prop6sito de analizar de qué mane-
ra y con cudles efectos e intensidad, la
transformacién de los sistemas de con-
trol social, civil y religioso, durante

190 Alfonso Gonzilez Ortega, Vida cotidiana en la
Costa Rica del siglo XIX: un estudio psicogené-
tico (San José: UCR, 1996). Este texto recoge
una serie de investigaciones que su autor venfa
trabajando desde inicios de la década de los 90
del siglo pasado: Alfonso Gonzdlez Ortega, Mu-
jer y familia en la segunda mitad del siglo XIX,
(San José: Programa de Psicologia Social-Institu-
to de Investigaciones Psicolégicas-UCR, 1991);
posteriormente defendido como trabajo de tesis:
Alfonso Gonzélez Ortega, “Mujer y familia en la
segunda mitad del siglo XIX: una aproximacién
desde la psicohistoria” (Tesis de maestrfa, Uni-
versidad de Costa Rica, 1993).

el periodo 1850-1900, impactaron los
procesos de subjetivacién de la pobla-
cién costarricense, mediante una satu-
racion de la vida cotidiana.

Si bien el trabajo de Gonzélez Or-
tega piensa la religién como mecanis-
mo ideolégico de control social, esto
no significa que en su trabajo lo reli-
gioso sea reducido a un factor de mera
contencién. Lo que resulta interesante
de esta investigacién es que el efec-
to religioso no es la mera represion,
que contiene o suprime un elemento
preexistente, sino, por el contrario,
se analizan aquellos mecanismos reli-
giosos que contribuian a producir un
elemento no existente en el periodo
colonial: el mundo privado de la exis-
tencia. Algo similar ha intentado Ron-
ny Viales con respecto a la historia de
la “salud puiblica” en Costa Rica a fi-
nales del siglo XIX, cuando sefiala que
los efectos de las politicas publicas en
materia de salud no se agotaron en el
control social de la poblacién, aunque
sea un elemento presente dentro de
las politicas de salud y su relacién con
otras politicas'®'.

191 El historiador Ronny Viales ha sefialado al res-
pecto: “si bien la salud publica pudo coadyuvar
a la creacién de un sistema de control social,
de civilizacién de los sectores populares, jun-
to con las leyes, la policia y la iglesia, también
atacé problemas concretos de “higiene piblica”™
(Ronny Viales, “El régimen liberal de bienestar
y la institucionalizacién de la pobreza en Costa
Rica 1870-1930”, en Ronny Viales (ed.), Pobreza
e historia en Costa Rica. Determinantes estruc-
turales y representaciones sociales del siglo XVII
a 1950 (San José: EUCR; 2009), 79).
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El texto de Gonzdlez Ortega no
reduce su andlisis de las dltimas dé-
cadas decimonénicas en Cota Rica a
las disputas entre las altas élites. Para
Gonzilez Ortega los procesos finise-
culares no se agotan en “una compe-
tencia entre civilizacién y evangeliza-
cién, dos estrategias distintas, aunque
no excluyentes y a veces complemen-
tarias, para controlar, vigilar y trans-
formar la cultura popular”®2. En lugar
de esto, a Gonzilez Ortega le interesa
analizar los modelos de produccién
de subjetividades de finales del siglo
XIX y los modos en los cuales diver-
sos sectores populares recibieron estos
modelos. Su estudio se concentra en
los recursos discursivos que, dentro de
una configuracién social emergente,
buscaban intervenir las expresiones
corporales y psicosociales de los in-
dividuos, no solo a través de la repre-
sién y la vigilancia, sino mediante la
expansién de ciertas cualidades, capa-
cidades, incluso deseos. Asi como las
respuestas de diversos sectores a estos
discursos, sea que los acepten o bien,
que los resistan y reviertan.

Gonzilez Ortega tampoco reduce
su analisis del problema civilizatorio de
finales del siglo XIX a una perspectiva
de creacion de una nacién. Su aproxima-
cién no se agota en algo como la articu-
lacién de masas o conglomerados de per-
sonas en torno a ideas/celebraciones/

192 Molina, “El paso del cometa Halley por la cultura
costarricense de 19107, 242.

ritos de “la nacién”'”, es decir, el pro-
ceso civilizatorio no se limita a produ-
cir una comunidad imaginada que agrupa
a una serie de individuos distintos en
torno a un factor comin. Su problema
mas bien parece ser el anverso: estu-
diar los mecanismos sociales puestos en
marcha a nivel raso y cotidiano, para
generar procesos de identificacién a
partir del autocontrol y la vigilancia,
segtin patrones diferenciados de com-
portamiento. Son una serie de pricti-
cas diversas y diferenciadas que, en su
conformacién de vidas reguladas, pro-
picia la emergencia de una vida comtn
que continda o no los grandes proyec-
tos culturales de la época.

Este proceso diferenciado estd en
la base de la hipétesis de trabajo de
Gonzilez Ortega: “la  configuracién
de la “ciudadanfa” condiciond la exis-
tencia del hombre y de la mujer como
actores sociales”®. El problema, por

193 Se trata de una critica propuesta afios atrds por
Ivan Molina a los estudios historiograficos sobre
la construccién de la nacién: “es notorio que sus
autores atn tienen dificultades para integrar en
sus andlisis la dimensién popular. En el estudio
de Palmer, por ejemplo, se analiza ampliamente
el proceso de invencién de la nacién por la in-
telectualidad asociada al Estado liberal, pero el
examen de la difusién y recepcién de este pro-
ducto por los sectores populares es mucho més
limitado” (Molina, “Los caminos de la historia
cultural en Costa Rica,” 78-9). El trabajo de
Gonzélez Ortega se propone analizar la confor-
macién de una comunidad, afin al nuevo pro-
yecto civilizatorio, a partir de procesos internos
en los sectores populares, que en muchos casos
desafiaron la produccién de la alta cultura.

194 Gonzélez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 28.

129

A9
Volumen 11, Ndmero 2, 2018 SI cco



Vestiges of Political Theology in Costa Rica: Catholics and Liberals of the

Diego A. Soto Morera

19th Century in Historiography.
A state of affairs

lo tanto, consiste en mostrar la pro-
duccién del ciudadano no a partir de
una ménada que desciende y agrupa
diversas corporalidades, sino como “el
resultado de la convergencia de un
conjunto de procesos que tienen lugar
en muy diferentes planos de la realidad
social”. Este enfoque supone estudiar
“las interseccionalidades” entre proce-
sos sociales diversos: politicos, educati-
vos, culturales, religiosos y el que Gon-
zdlez Ortega denomina: mentalidades.
De esta manera, no se trata de estudiar
el descenso de una idea, sino la forma
en la cual una serie de procesos sociales
trabajan desde abajo, en el plano intimo
y logran, desde el suelo de lo cotidiano,
la conformacién de un ciudadano.

Un segundo criterio analitico
que resulta interesante en el libro
Vida cotidiana en la Costa Rica del si-
glo XIX (1996), es que no se ocupa de
enumerar los criterios de una ruptura
entre liberales y catélicos, sino por el
contrario, procura estudiar los proce-
sos que posibilitaron su encuentro en
torno a un proyecto civilizatorio: “ar-
gumentamos que se dio un proceso de
convergencia entre la ideologia liberal
y la religiosa (catélica), en lo que se
refiere al tipo de conciencia individual
que ambas fomentaban, de lo cual se
derivé, a la vez, la disolucién de cier-
tas formas de mentalidad colectiva
“premodernas”'®. Es decir, contrario

195 Gonzélez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 29.

a la perspectiva que han tenido algu-
nos de estudios historiograficos que he
discutido antes, el nivel del conflicto
en torno a las politicas de la década de
1880, no aparece aqui como una lucha
entre la tradicion y el progreso, civili-
zaciéon y barbarie, lo viejo y lo nuevo.
Ambos, clero y liberalismo, aportaron,
desde distintos enfoques, a un proyecto
de transformacién de las estructuras de
subjetividad propios de la colonia.

De esto no se predica que el autor
ignora o desconoce las rupturas en-
tre Estado y clero. El mayor conflicto
entre el Estado liberal, o mas exacta-
mente, entre el proyecto civilizatorio
liberal y la perspectiva del clero se
localizé, segin la lectura de Gonzilez
Ortega, en el campo de la educacioén.
A Gonzilez Ortega le interesa enfa-
tizar que “la confrontacién entre los
gobiernos liberales y la Iglesia se refe-
ria a cudles eran las instituciones que
iban a dirigir la produccién social de
subjetividad y desde cudles marcos de
referencia se iba a llevar a cabo tal co-
metido”"¢. Luego, el problema central,
era la matriz cultural que se ocuparia
de sentar las bases del nuevo modelo
civilizatorio. La disputa residia en los
mecanismos y criterios culturales, poli-
ticos y sociales que cimentarfan el pro-
ceso de modernizacién del ciudadano.
Pero la modernizacién, como proyecto
global, no estaba en disputa.

196 Gonzélez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 33.
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Esto explicarfa, como lo hace ver
Gonzalez Ortega, el énfasis que Ber-
nardo A. Thiel puso en la defensa de
la educacién catélica frente a la ins-
truccién publica secular y liberal. Esta
educacién catdlica vendria a proponer
ciertos criterios a partir de los cuales
debia formarse ese nuevo ciudadano:

(i) “Desarrollar en el individuo
controles internos que hicie-
ran innecesario el control ex-
terno”, esto implicaba una for-
ma de educacién que proponia
la espontaneidad y la autono-
mia del sujeto sobre la base de
una subordinacién primaria
ante la ley u direccién divina;

“Consolidar la “firmeza de ca-
racter”, es decir, educar al jo-
ven para que aprenda a obrar
segin firmes principios y con
plena conviccién”;

(ii)

(iii)

“Comunicar el impulso al per-
feccionamiento permanente de
sus conocimientos y aptitudes”;

(iv)

“Educar al joven para que ad-
quiera un sentido de la identi-
dad de su nacionalidad y de su
pertenencia a ella”!"’;

Para Gonzilez Ortega, se trata de
una propuesta educativa condenada
desde el principio al fracaso, debido a
su anclaje en una verdad revelada que
establecia un ordenamiento inque-
brantable del mundo. De ahi que el

197 Gonzélez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 33-4.

efecto fuera completamente inverso
a lo sefialado por Bernardo A. Thiel:
“lo que se fomentaba realmente [en la
educacién catélica] estaba lejos de los
objetivos propuestos; lo que mds bien
tendfa a consolidar era un sujeto re-
ceptivo, pasivo, dependiente y sumiso
a la autoridad”"*®. Luego, contrario a lo
que establecia el proyecto educativo
de Bernardo A. Thiel, la educacién ca-
télica no produjo algo como un sujeto
auténomo e inventivo sino, por el con-
trario, uno confinado al sometimiento
a la jerarqufa natural del mundo.

En este punto, Gonzilez Ortega
reconoce la diferencia fundamental
entre el proyecto civilizatorio catélico
y el liberal: lo que los liberales nece-
sitaban “no era exaltar las jerarquias
de autoridad, sino, mas bien, al indi-
viduo como sujeto autocontenido y
autorrerido a la colectividad. La Igle-
sia proponia el quebrantamiento del
individuo; las élites liberales, en con-
traste, su exaltacién”'. De esta forma,
el problema que el clero tenfa con el
proyecto liberal es que enfatizaba a un
individuo convertido “en el creador de
sus propias normas y principios”, que
se guiaba sobre la base de una mora-
lidad auténoma sin referencia a prin-
cipios heterénomos, de orientacién
“concreta, pragmatica, inmediatista”,
caracterizada por una “indisposicién

198 Gonzélez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 34. Resaltado en el original.

199 Gonzélez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 48. Resaltado en el original.
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a la adopcién y subordinacién a cual-
quier tipo de normatividad universal
externa”. Se trata, segin este autor, de
un sujeto centrado en la libertad.

La respuesta de la Iglesia Catdlica,
segtin Gonzilez Ortega, frente a este in-
dividuo auténomo del proyecto liberal,
fue una concentracién en el dominio
de las pasiones. Es decir, como el nue-
vo modelo agroexportador supone una
transformacién en los patrones de con-
sumo®® y diversién®!, con lo cual, per-
mitié la emergencia de nuevas formas
de gratificacién material, la estrategia de
la Iglesia catélica consistié en combatir
los nuevos procesos de socializacién en
su relacién intima con el impulso y flujo
de las pasiones. Sin embargo, Gonzilez
Ortega observa que “el obispo, tal vez
con malicia, desatendia el hecho de que
el “control de las pasiones del alma”
era también una de las preocupacio-
nes dominantes del discurso libera”®.
El disciplinamiento de las pasiones no
constitufa un campo inédito o monopo-
lizado por la Iglesia catdlica, sino que el

200 Efectivamente, desde mediados del siglo XIX
la poblacién costarricense experimenté una
transformacién en sus patrones de consumo, ver
Patricia Vega Jiménez, “De la banca al sof4. La
diversificacién de los patrones de consumo en
San José (1857-1861),” en Ivan Molina y Steven
Palmer (eds.), Héroes al gusto y libros de moda.
Sociedad y cambio cultural en Costa Rica (1750-
1900) (San José: EUNED; 2004), 163-208.

201 Enriquez, “Estado e Iglesia y diversién piblica en
Costa Rica de fines de siglo XIX y principios del
XX”, 51-78.

202 Gonzalez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 53.

discurso liberal puso especial atencién
en controlar las pasiones de los obreros
y campesinos, de manera que no desa-
tendieran sus obligaciones.

No obstante, y aqui parece con-
centrarse el interés de Gonzilez Ortega,
el sometimiento de las pasiones fue un
proyecto fracturado. Su éxito dependia
del aumento en “los niveles de inte-
gracién social sustentados en las acti-
vidades socioeconémicas™®. Las zonas
mis alejas de los centros de produccién
econdmica, mostraban una caracterfs-
tica comun: “no parecia que existiese
en sus actores una conciencia pecami-
nosa, culpégena de sus actos; hacfan lo
que necesitaban hacer y, por supuesto,
eran rebeldes a la autoridad™®. La sa-
tisfaccién de pasiones prohibidas por el
clero no generaba vergiienza en ciertas
familias rurales. La sexualidad, segin
Gonzilez Ortega, no estaba individua-
lizada, ni existfa como ambito de la
vida privada: “El mundo “de lo priva-
do” no estaba del todo consolidado. El
individuo como ménada social y psico-
l6gica espera atn en plena difusién”®.
Se trata de un proceso radial: en cuanto
mds nos acercamos al centro urbano,
mas se advierte la consolidacién de un
individuo, caracterizado por el dominio
de sf mismo.

203 Gonzalez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 106.

204 Gonzalez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 108.

205 Gonzalez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 111.
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El mayor ocultamiento de la sexua-
lidad en el mundo urbano, en con-
traste con el rural, también era par-
te del proceso de individualizacién
de la conducta y, ambos factores, a
la vez, sefialaban el limite de la ex-
pansién de un espacio social publi-
co dominado por los intercambios
mercantil-capitalistas. Es decir, el
mundo de lo privado e individual
que se desarroll6 con la expansién
de la cultura del café®.

En esta perspectiva, el control
social desplegado por el clero facili-
té la constitucién de un dispositivo
de pecaminosidad, a partir del cual,
una serie de comunidades, so pretex-
to de volver a un parafso moral per-
dido, se aventuraban en un proyecto
civilizatorio sin precedentes, fundado
en la capacidad auto-referida de los
individuos. La conformacién de una
nueva forma de existencia comdin
fue propiciada por la emergencia de
redes de control, donde los sujetos se
vigilaban, a partir del contraste en-
tre cuerpo puro-santo frente uno
mundano-profano.

El resultado de este proceso fue,
a su vez, un nuevo tipo de subjeti-
vidad, caracterizada por la fractura
interna: “Lo que estaba sucediendo
con el espacio social, que se seg-
mentada de acuerdo con criterios
morales y sanitarios, también estaba
sucediendo con el espacio psiquico

206 Gonzalez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 272.

que se fracturaba”?’. Gonzilez Or-
tega advierte, entonces, un efecto
de refraccién entre un yo privado y
uno publico, reflejo de la divisién, no
consolidada y difusa, de las nuevas
esferas de existencia social.

Los mecanismos de control su-
frieron importantes transformacio-
nes en la segunda mitad del siglo
XIX, segtin indica Gonzilez Ortega,
pues pasaron de la preeminencia de
la coaccién social a la “autocoac-
cién”. Asimismo, se evitd el castigo
fisico como medio de castigo, asf
como la inmovilizacién en la plaza
ptblica, el ostracismo, la migracién
forzada, con lo cual, parece que se
consolidé el mecanismo que segin
Gonzilez Ortega la Iglesia catdlica
buscé evitar. No obstante, eso no
reducia la intensidad del control de
la intimidad, en esa nueva esfera
psicosocial de “lo privado”. Algunos
cuerpos fueron sobresaturados con
esta forma de control, sobre todo, el
cuerpo de las mujeres, mediante la
instauracién de una domesticidad,
articulada en torno a la nueva exis-
tencia privada. El honor, su constitu-
cién y distribucién, fue también un
proceso diferenciado que participd
en la concrecién y afincamiento de
estas nuevas ciudadanfas, que traspa-
saban una capa porosa entre la esfera
ptblica y la privada.

207 Gonzalez Ortega, Vida cotidiana en la Costa Ri-
ca del siglo XIX, 128.
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El clero y los liberales abordarian
la emergencia de esta esfera privada,
y con ella, la transformacién de las
estructuras subjetivas, a través de un
nuevo tratamiento del control de las
pasiones corporales, que pasé de ser un
ejercicio extrinseco de la autoridad, a
instaurarse como referente de la cons-
titucién misma de los individuos, sobre
todo del cuerpo femenino, en torno al
cual se estructuré una visién del espa-
cio privado de la existencia, que servia
de soporte a las estructuras publicas
de dominacién politico- econdmica.
En este dltimo aspecto fue crucial la
conformacién de la categoria honor,
como el tipo de capital de administra-
cién privada, que estaba en sintonfa o
continuidad con el tipo de capitales o
bienes de administracién publica.

La articulacién entre el poder ci-
vil y clerical obtuvo sus alcances m4s
efectivos (no por ello absolutos, ni ho-
mogéneos) en la consolidacién de una
esfera de existencia privada que pudie-
ra cimentar las bases de la subjetividad
requerida por el nuevo proyecto civi-
lizatorio. Esta esfera estaba caracteriza
por la administracién del honor, lo cual
suponia una serie de controles que los
individuos ejercian sobre sus propias
pasiones, y en particular, sobre las pa-
siones y corporalidades de sus ntcleos
intimos m4s cercanos, con especial
énfasis en el cuerpo femenino. No se
trata exclusivamente, a partir del texto
de Gonzilez Ortega, de establecer una

serie de aparatos sociales que controlan
a los individuos, sino de desplegar una
serie de mecanismos de socializacién
que propicien practicas individuales
de autocontrol y de administracién de
los cuerpos (y sus pasiones) vinculados
a nivel intimo por la consanguineidad
o por relaciones matrimoniales.

&

El trabajo de Gonzalez Ortega sin
duda avanza con respecto a las apro-
ximaciones historiograficas anteriores
(y varias posteriores), en su mayoria
tributarias de una teorfa ideoldgica
que reduce la religién a un aparato de
control moral del Estado, y muestra
en qué medida el clero particip6 de la
transformacién de la sociedad costarri-
cense del siglo XIX, y aporté mucho
de los elementos que permitieron la
consolidacién ulterior de una sociedad
moderna, en particular, la emergencia
del sujeto civil requerido por el nuevo
proyecto liberal.

No obstante, la gran ruptura que
establece Gonzdlez Ortega entre los
proyectos civilizatorios enfrentados
a finales del siglo XIX, liberal y ca-
télico, se explica porque las matrices
histéricas que sustentan ambos pro-
yectos son diametralmente opuestas.
En su trabajo de tesis la diferencia
radical entre ambos, es decir, la con-
solidacion o disolucién de un indi-
viduo auténomo, se deriva de una
distincién radical entre los sustratos
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culturales que nutren ambos para-
digmas. Luego, la Iglesia catélica
decimonénica tuvo que enfrentar la
emergencia de una figura sociopoliti-
ca que parecia desconocer: el indivi-
duo auténomo y autoreferido.

Nuevamente la discusién se limi-
té a dos grupos, liberales y catélicos,
diferenciados y enfrentados, con carac-
teristicas y trasfondos diametralmente
opuestos, que emprenden una lucha por
la hegemonia cultural de la sociedad
costarricense. Por un lado, unos asocia-
dos con la ideologia del progreso, y la
conformacién de los sujetos requeridos
por este proyecto particular. Del otro,
un clero que se repliega sobre los tras-
fondos morales que asegurarfan su lugar
en la sociedad costarricense de finales
del siglo XIX. Los esfuerzos de ambos, y
en esto se distingue el trabajo de Gon-
zdlez Ortega, por diferentes que fueran,
se sumaron para consolidar un sujeto
politico que no coincidfa con los modos
de existencia del modelo colonial.

El trabajo de Gonzilez Ortega, al
igual que sus precedentes, evita consi-
derar un elemento bésico: los sustratos
teol6gicos que han posibilitado los pro-
cesos de individuacién, una clave fun-
damental del mundo moderno. Incluso
algunos de los marcos referenciales que
le permiten a Gonzdlez Ortega desa-
rrollar su trabajo, se han ocupado de
analizar el lugar de los trasfondos de la
teologfa cristiana en la conformacién

de las estructuras bdsicas de la politica
moderna. De esta manera, su trabajo
evita considerar una teologia econémi-
ca que opera al interior del proyecto
liberal en Costa Rica en el siglo XIX,
al cual, sin duda, refiere la pastoral de
Bernardo A. Thiel. De modo que las
coincidencias, entre liberales y caté-
licos, son también de principio, y no
solo por coincidencias en los alcances
de sus proyecciones.

Control del cuerpo de las mujeres:
batallas por la economia politica
sexual

Maria Fl6rez-Estrada Pimentel se
ha ocupado de estudiar cémo diversos
modos de economia politica sexual en
la historia de Costa Rica, a pesar de
sus rupturas epistémicas y luchas po-
liticas por la hegemonia cultural, han
logrado articularse histéricamente en
torno a una continuidad, a saber, el
control (asf fuera diferenciado en es-
trategias e intensidad) sobre el cuerpo
de las mujeres. En su trabajo de tesis
de doctorado®®, la autora se propuso
mostrar cémo la reforma social de la
década de los “40 del siglo pasado, fue
posible debido a la coincidencia en la
economia politica sexual catdlica, co-
munista y liberal sobre el control de
las mujeres y la defensa de la autori-
dad patriarcal.

208 Marfa Flérez-Estrada Pimentel, Discursos sobre
la maternidad moderna y la reforma social costa-
rricense (décadas 1930-1940) (Tesis de doctora-
do, Universidad de Costa Rica, 2017).
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La nocién bésica en el trabajo de
Florez-Estrada Pimentel es economia
politica sexual. El concepto se deriva
de una obra de Gayle Rubin, donde
la autora estadounidense sefialé la
necesidad de superar una distincién
establecida entre sistemas sexo-género
y sistemas econémicos?®. Esta diferen-
ciacién era empleada por corrientes
académicas hasta mediados del siglo
XX, para estudiar los sistemas de re-
laciones de reproduccién sexual y de
parentesco como derivados de rela-
ciones de produccién econdémica, de
modo que se presentaba a los primeros
como subproducto de relaciones eco-
némicas de produccién. Sin embargo,
para Rubin, se requerfa una teoria que
permitiera explicar el anverso, esto es,
determinar cémo el sistema sexo/gé-
nero, particularmente sus predicados
y prescripciones sobre los cuerpos de
las mujeres, era la matriz de los modos
y relaciones de produccién de riqueza
en una sociedad determinada. Desde
este segundo enfoque, los anilisis de
los sistemas econémicos estarfan in-
completos sin una consideracién de los
regimenes impuestos sobre los cuerpos
de las mujeres, el matrimonio y la se-
xualidad que sirven de fundamento.
Para referirse a este intrincado sistema
de articulacién entre sexo/género y

209 Gayle Rubin, “The Traffic in Women: Note
on the “Political Economy” of Sex”, in Toward
an Anthropology of Women, ed. Rayna Rei-
ter (New York: Monthly Review Press, 1975),
157-210.

produccién, Rubin sugirié la necesi-
dad de estudiar la economia politica de
sistemas sexuales.

Flérez-Estrada Pimentel ha apli-
cado esta perspectiva de Rubin al caso
costarricense, para estudiar las rupturas
y distinciones entre la economia politica
sexual catélica, la cual, “no termina de
abandonar una légica de servicio feu-
dal y mercantilismo rentista, a la vez
que adopta y se “corrompe” de aspectos
del capitalismo”!°, frente a la economia
politica liberal, cuyo fin primordial “se-
ria la acumulacién de riqueza indivi-
dual mediante la accién racional en
el mercado”. Sin embargo, y esto es
donde la autora pone especial énfasis,
se puede constatar “una coexistencia
sincrética y pragmdtica”, con puntos
de confluencia entre ambos modelos,
catdlico y liberal, lo cual, ademas, per-
mitird explicar en el contexto de crea-
cién de las reformas sociales de Costa
Rica la articulacién entre catolicismo
y comunismo.

A partir del enfoque anterior, Fl6-
rez-Estrada Pimentel se aproximé a las
décadas finales del siglo XIX, con el
fin de releer en las cartas pastorales de
Bernardo A. Thiel*'! el programa de

210 Marfa Flérez-Estrada Pimentel, De “ama de casa”
a mulier economicus. Sexo, género, subjetividad
y economfa en Costa Rica contemporanea (San
José: EUCR, 2011), 37.

211 Si bien la autora afirma que su anélisis abarca el
conjunto de cartas pastorales de Thiel, en su te-
sis de doctorado tinicamente refiere a una decena
de estos documentos. Desde luego, esto se puede
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una “guerra por la hegemonia cultural o
civilizatoria” que tiene como objetivo
central “la restauracién de la economia
politica sexual catélica”. Uno de los
focos de la guerra cultural para Thiel,
segln la autora, fue el desplazamiento
cultural del homo rusticus, proto-tipo
masculino pre-moderno, colonial y ca-
t6lico, caracterizado por el sometimien-
to a la autoridad patriarcal derivada de
Dios-Padre y tributario de una ética
aristotélico-tomista que “condenaba la
acumulacién de capital basada en el co-
bro de intereses”?. Esta masculinidad
fue desafiada y modificada por el libe-
ralismo(s)?” decimondnico, que puso
en escena “una pluralidad de identida-
des sexuadas modernas”?!4, caracteriza-
das por privilegiar el “poder auténomo
de la razén™" del homo opinans, “que

explicar porque su trabajo no se concentra en el
catolicismo de finales del siglo XIX, sino que su
objeto central de estudio lo constituye el periodo
de la reforma social en Costa Rica. Thiel le sirve
de antecedente, para explicar el tipo de doctrina
social que se extiende hasta Sanabria.

212 Flérez-Estrada Pimentel, De “ama de casa” a mu-
lier economicus, 48.

213 La alusién al plural no es antojadiza, Flrez-Es-
trada Pimentel logra rastrear en Thiel una taxo-
nomfa del liberalismo que lo divide en distintos
grados y énfasis, aunque en general todos estdn
caracterizados por el error para el prelado. La au-
tora alude al plural, ademss, para designar los dis-
tintos momentos del liberalismo en Costa Rica.

214 Flérez-Estrada Pimentel, “Identidades sexuadas
modernas costarricenses (1833-1930): de la so-
ciedad viva a la comunidad cerrada,” Cuadernos
Intercambio socbre Centroamérica y el Caribe
16, 2 (2019), consultado en linea [15/09/2019]:
https://revistas.ucr.ac.cr/index.php/intercambio/
article/view/38393/39228.

215 Flérez-Estrada Pimentel, Discursos sobre la ma-
ternidad moderna, 213.

legitima y promueve la acumulacién
individual impulsora del capitalismo
financiero (mds cercana a las ideas pro-
testantes)”'¢, as{ como la radicalizacién
de su caracter laico y deliberativo en su
version ilustrada de homo newtonianus

de finales del siglo XIX.

Florez-Estrada Pimentel afirma
que el programa de batalla cultural de
Thiel contra el liberalismo(s) decimo-
nénico se organizd en torno al proyec-
to de la cuestién social de Ledn XIII.
Una primera indicacién de la autora,
de suma importancia y que estimo co-
rrecta, es que resulta limitado reducir
la doctrina social de la Iglesia catdlica a
una apologia de la justicia distributiva,
tal como lo ha hecho cierto sector de
la historiograffa costarricense?’?, toda
vez que la doctrina social no puede li-
mitarse a consideraciones de politica
econdmica, sino que debe entenderse
en el contexto mds amplio de la econo-
mia politica sexual catdlica. Por lo tanto,
en lugar de limitarse a una denuncia
de injusticias sobre el justo reparto de
las ganancias y acceso a los bienes de
consumo, en el epistolario pastoral
de Thiel la doctrina social abarca: “i.
defensa del control patriarcal sobre la
sexualidad de las mujeres a través del

216 Flérez-Estrada Pimentel, Identidades sexuadas
modernas costarricenses. Paréntesis en el original.

217 Es una critica que Flérez-Estrada Pimentel diri-
ge principalmente a Ivdn Molina [ver Molina,
“Cuestién social, literatura y dindmica electoral
en Costa Rica (1880-1914)”, 195; Molina, Anti-
comunismo reformista, 17-33].
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matrimonio catélico y de la materni-
dad; ii. defensa del derecho de la Iglesia
Catdlica a gobernar la educacién vy iii.
Defensa de la autoridad patriarcal je-
rarquica”'®. Luego, si bien la doctrina
social incluye la denuncia de la injus-
ticia econdmica, para el caso de Thiel
y Sanabria no se agota en ella, sino que
abarca una consideraciéon mucho mas
amplia, referida al control de las mu-
jeres y educacién de los nifios, incluso
en aspectos como la lectura de libros,
mds bien “contra los libros como ve-
hiculos difusores de la ciencia y de la
cultura modernas entre la juventud”".

De esta forma, la batalla cultural
de finales del siglo XIX entre Thiel y el
liberalismo(s), se explica por la ruptu-
ra y el desplazamiento de una episteme
catélica, replegada sobre “el principio
de autoridad patriarcal, que organi-
za sexual y socialmente a la sociedad
pre-moderna o tradicional” —dice Fls-
rez-Estrada Pimentel, y una episteme
moderna afin a los derechos individua-
les, asi como a una moral sexual liberal
que sirve de referencia a nuevas mas-
culinidades y feminidades. La batalla
de Thiel, sin embargo, no se limita a
replegarse sobre la tradicién, sino que
“por ser él mismo un ilustrado catdli-
co” (una suerte de homo newtonianus
pero tradicional), ingresard a una de-
fensa de la paternidad y maternidad

218 Flérez-Estrada Pimentel, Discursos sobre la ma-
ternidad moderna, 190.

219 Flérez-Estrada Pimentel, Discursos sobre la ma-
ternidad moderna, 191.

catdlicas con recurso a la influencia
del pensamiento moderno, donde las
mujeres son convocadas a devenir “hi-
gienistas del cuerpo social™®. Se trata de
las coincidencias que la autora identi-
fica entre liberalismo(s) y catolicismo,
aunque se explica por el cardcter “ilus-
trado” de Thiel. Esto no significa que
Thiel esté abierto a la modernidad,
segtin la autora, pues su apologia ser4,
en udltima instancia, de la moral tradi-
cional catdlica.

Lo anterior se evidencia en el tra-
tamiento que la tesis de doctorado de
Flérez-Estrada da a la vigésima novena
carta pastoral sobre el consumo de be-
bidas alcohédlicas. Donde, si bien Thiel
remite a la episteme moderna (citas al
saber médico de la época, asi como el
recurso a la ciencia estadistica) para
condenar el consumo del alcohol, “su
alegato central contra su consumo es
de naturaleza moral; es el mismo que
contra la modernidad y su trastorno del
orden tradicional y por eso los fusiona
metonimicamente”?!. En el consumo
de alcohol se refracta la transformacién
de la masculinidad tradicional, pues,
por un lado, las taquillas y los billares
propiciaron el desarrollo especular de
las nuevas masculinidades liberales
y, por otro, obligé, debido al gasto, al
“trabajo de las mujeres fuera de los ho-
gares obreros y artesanos —y amenaza

220 Flérez-Estrada Pimentel, De “ama de casa” a mu-
lier economicus, 63-9.

221 Flérez-Estrada Pimentel, Discursos sobre la ma-
ternidad moderna, 211-2.

A9
138 SI CcO Volumen 11, Numero 2, 2018



Vestigios de teologia politica en Costa Rica: Catélicos y liberales del siglo XIX

en la historiografia.
Un estado de la cuestion

Diego A. Soto Morera

asf el control patriarcal sobre las muje-
res de sus casas”??. El alcohol, segin la
lectura que Flérez-Estrada propone de
Thiel, es un recurso literario que meta-
foriza la ingesta de ese elixir seductor que
es la modernidad: “capitalismo, moderni-
dad y consumo de alcohol por los hombres
van de la mano vy constituyen, sobre todo,
un problema moral para el catolicismo™?.
Su lucha, en todo caso, serd reactivar
una moral catélico-tradicional.

Frente a esta amenaza, continda la
autora, Thiel elabora la estrategia (a par-
tir de Leén XIII) de recurrir a un salario
familiar para contrarrestar las formas de
masculinidad y feminidad que la nueva
economia de mercado requeria y ayuda
a reproducir mediante el consumo de
alcohol. Es decir, si en el fondo la lucha
contra el trinomio capitalismo-moder-
nidad-alcohol es de indole moral, no
puede decirse, como trataron de mos-
trar autores como Picado y Mora, que
la critica econémica en la carta sobre el
Justo Salario de Thiel, abandona el 4m-
bito moral, todo lo contrario, segtn la
conclusién de Flérez-Estrada Pimentel,
el recurso a la justicia distributiva como
base del salario familiar, se debe ubicar
al interior de la economia politica sexual
catdlica y su “episteme antigua y comu-
nitaria”, como uno de sus momentos.
Luego, segiin Flérez-Estrada Pimentel,
la referencia a la justifica distributiva y

222 Flérez-Estrada Pimentel, Discursos sobre la ma-
ternidad moderna, 214.

223 Flérez-Estrada Pimentel, Discursos sobre la ma-
ternidad moderna, 217. Itdlicas en el original.

la condena de la acumulacién capitalis-
ta, no establece un cese en la batalla cul-
tural de Thiel, sino, uno de sus momen-
tos: con esto, la autora logra superar esa
dicotomfa de autores como Picado y
Mora, entre un Thiel moralizante y uno
de progresismo social. En realidad, para
la autora, en Thiel siempre se trata de la
defensa de la moral tradicional y el con-
trol patriarcal del cuerpo de las mujeres.

Finalmente, es la economia poli-
tica sexual catélica la que propiciard
coincidencias, en primer lugar, con el
“liberalismo catdlico”, interesado en
preservar el orden sexual patriarcal. Y
en el largo plazo, la critica a la “moral
sexual liberal” del imaginario moder-
no, propiciard “la futura coincidencia
de la Iglesia catdlica con el liberalismo
catdlico y con el comunismo costarri-
cense”, principalmente, por un gesto
del catolicismo costarricense: su acti-
tud pragmdtica de ser condescendiente
a ciertas corrientes con la finalidad de
preservar algunos de sus privilegios:

Esta capacidad/flexibilidad del ca-
tolicismo costarricense —que mos-
trardn tanto Thiel como Sanabria,
aunque en contextos diferentes—,
para reconocer a su “enemigo prin-
cipal” y para establecer alianzas
tacticas, [es] la que permitird even-
tualmente llegar al acuerdo triparti-
to que dara origen al Estado Social
Confesional Catolico?®.

224 Florez-Estrada Pimentel, Discursos sobre la mater-
nidad moderna, 203. Paréntesis m{o, Diego Soto.
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De esta forma, Flérez-Estrada Pi-
mentel defiende una importante te-
sis, segin la cual, no es el olvido de
la doctrina social por parte de la Iglesia
catélica aquello que permitird el surgi-
miento del comunismo en Costa Rica,
tal como defienden historiadores como
Molina, por el contrario, es el ahon-
damiento de aspectos de la economia
politica sexual catélica donde aquella se
inscribe, en particular, su lucha con-
tra la moral sexual liberal y sus nuevas
formas de masculinidad-feminidad, lo
que propiciard el terreno para insertar
el acuerdo tripatriarcal en la base de la
Reforma Social de los afios “40.

&

Uno de los aportes centrales del
trabajo de Flérez-Estrada Pimentel en
su consideracién de las disputas de fi-
nales del siglo XIX entre el clero y li-
beralismo(s), es su observacién sobre
el alcance amplio de la doctrina social,
no reducible a la defensa de la justicia
distributiva. Este criterio ayudaria a
evitar una hipétesis de trabajo, bastante
extendida, segtin la cual, la doctrina so-
cial aparece en ciertos momentos hasta
ser desplazada por consideraciones rela-
tivas a la moral sexual. La importante
observacion de Florez-Estrada Pimentel
consiste en establecer una continuidad
entre ambas: la doctrina social abarca
ambitos como la justicia distributiva, el
control de la sexualidad de las mujeres
y la educacién de los nifios.

Otra consideracién importante en
el trabajo de Flérez-Estrada Pimentel,
tiene que ver con ubicar la contribu-
cién de Thiel a la conformacién de
mujeres-madres como higienistas del
cuerpo social. Con esto ubica una agen-
cia religiosa dentro de los procesos de
conformacién de una biopolitica de la
poblacién, un importante avance con
respecto a otros trabajos que estudian
el desarrollo del biopoder.

Cuando se considera la histo-
ria del biopoder en la segunda mitad
del siglo XIX, lo religioso es ubicado
usualmente en el lugar de la benefi-
cencia. Dicho de otra manera, lo re-
ligioso es admitido en los procesos
biopoliticos en América Latina en la
forma de beneficencia. Una tendencia
general, por lo tanto, consiste en mos-
trar apoyos o traslapes entre biopoder
y caridad religiosas: “los problemas
de la mortalidad y el abandono de la
infancia fueron atendidos de forma
combinada por instituciones benéfi-
cas del modelo de higiene social del
estado liberal, y del modelo moraliza-
dor de la Iglesia Catdlica, la cual pudo
mantener su labor caritativa pese a las
reformas liberales de 1884”2%., De esta
forma, para este tipo de aproximacio-
nes, la Iglesia catélica, a pesar de las
restricciones juridicas de 1884, parti-
cipa a través de la caridad y la obser-
vancia moral, con el beneplicito del

225 Dennis Arias Mora, Héroes melancélicos y la
odisea del espacio monstruoso, 73-4.

A9
1 40 SI CcO Volumen 11, Numero 2, 2018



Vestigios de teologia politica en Costa Rica: Catélicos y liberales del siglo XIX

en la historiografia.
Un estado de la cuestion

Diego A. Soto Morera

programa higiénico, en el control de
las capas mds pobres y mas asediadas
por la enfermedad y el abandono.

A diferencia de estas perspectivas,
el trabajo de Flérez-Estrada Pimentel
propone que lo religioso, en la figura del
obispo Thiel, tuvo otro tipo de inciden-
cia en el desarrollo de una biopolitica,
a saber, la promocién de una forma de
maternidad iluminada por el conoci-
miento moderno, que hizo de las mu-
jeres encargadas de la higiene social, en
uno de sus frentes mds sensibles, vincu-
lado con la tasa de natalidad y el desa-
rrollo temprano de la poblacién.

No obstante, Flérez-Estrada Pi-
mentel deriva lo anterior del cardcter
ilustrado del obispo Thiel, que le per-
mitfa ingresar a la opinién publica
de finales del siglo XIX con la misma
gramatica que alimentaba los discursos
liberales, particularmente, el discurso
médico-higienista. En el fondo de esta
gramdtica afin a la episteme moderna,
sin embargo, permanece intacto el mis-
mo prop6sito: la apologia de la moral
catélica, caracterizada principalmente
por la subordinacién a la autoridad di-
vina y represion de toda diferencia. A
diferencia del alcohol moderno, para la
autora el catolicismo de Thiel, a pesar
de usar odres nuevos, distribuye el mis-
mo vino viejo: la moral catdlica es la
fuente sobre la cual se repliega todo el
discurso de Thiel. ;En qué consiste esta
moral catélica? ;Se limita el discurso

de Thiel a los 4mbitos que Foucault
(referencia angular en el trabajo de
Flérez-Estrada Pimentel) asocié con la
hipétesis represival ;La economia politica
catdlica se agota en una serie de dispo-
siciones restrictivas con respecto a los
cuerpos, las practicas, las comunidades,
la produccién nacional? ;Carece, el
epistolario de Thiel, de una economia
del poder positiva, interesada en la pro-
liferacién de los dones més que en el re-
conocimiento del cardcter de donacién
que confina a la espera y la restriccién?
Son cuestiones que Flérez-Estrada Pi-
mentel, al dar por sentado el significa-
do de la moral catélica, no aborda.

Lo anterior se vincula con la prin-
cipal limitacién que advierto en el
trabajo de Flérez-Estrada Pimentel: la
“episteme” catdlica, replegada sobre Ia
moral, subsume lo econémico en for-
mas, no solo rigidas, sino incompati-
bles por medievales con la economia
politica de la modernidad capitalista.
;Qué caracteriza a esta perspectiva
econémica del catolicismo? Flérez-Es-
trada Pimentel lo imputa al tomismo:
la condena del lucro y la usura que
luego caracterizardn al capitalismo?.
Por esta razén, segtn la autora, el de-
sarrollo del capitalismo no podria darse
en continuidad con la episteme catdlica,
sino que requerfa de la ruptura protes-
tante (principalmente calvinista en sus
textos): “el desarrollo del capitalismo

226 Flérez-Estrada Pimentel, De “ama de casa” a mu-
lier economicus, 48.
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comercial sell6 el fin del sistema artesa-
nal y de servidumbre de la Edad Media
europea, y el movimiento cultural que,
hacia los siglos XVI y XVII culmina en
la Reforma protestante y su ética, legi-
timé el enriquecimiento personal y la
acumulacién de capital como «buena
a los ojos de Dios»"??". Se trata de una
afirmacién que Flérez-Estrada Pimen-
tel realiza a partir de Max Weber y sus
reflexiones sobre relacién entre la ética
calvinista y el ascenso del capitalismo.

La autora recurre a una hipétesis de
trabajo que introduce una ruptura ra-
dical entre una episteme medieval afin-
cada en la salvacién trascendental que
condena el lucro mundano y exalta la
donacién; frente a una episteme mo-
derno-capitalista asociada a una razén
instrumental vinculada a la maximiza-
cién del lucro. Se trata, sin embargo,
de una hipétesis que se ha demostrada
falsa en los primeros siglos del cris-
tianismo?®. Pero, ademds, que resulta

227 Flérez-Estrada Pimentel, De “ama de casa” a mu-
lier economicus, 53.

228 Diversos estudios han mostrado la limitacién de
entender la maximizacién de la riqueza como un
pecado dentro del cristianismo temprano. Para
un andlisis detenido de las practicas econémicas
de la baja Edad Media ver Peter Brown, Through
the Eye of a Needle: Wealth, the Fall of Rome,
and the Making of Christianity in the West 350-
550 AD (Princeton: Princeton University Press,
2012). El texto de Brown explica cémo las dis-
tintas practicas econdémicas en diversas regiones
del Imperio Romano influenciaron las précticas
de las iglesias cristianas locales, lo cual se tradu-
jo, en diversas interpretaciones con respectos a
aspectos como la riqueza, el intercambio, la do-
nacién, la distincién social, entre otros. Estas

falsa vista desde los estudios de lo eco-
némico en la época medieval. Incluso
un autor como Jacques Le Goff, para el
cual el capitalismo (o precapitalismo)
no podia desarrollarse en continuidad
con el catolicismo medieval y que de-
dicé muchas pdginas a mostrar la in-
tensificacién de la condena de la usura
por parte de la escoldstica y la doctri-
na conciliar que la elevé al rango de
pecado mortal; advierte de una limi-
tacién comun a varios medievalistas,
reproducida en el trabajo de Fl6rez-Es-
trada Pimentel, a saber, la tendencia a
equiparar el término usura con interés:
“usura e interés son dos cosas diferen-
tes y la Iglesia nunca condené todas
las formas del interés”??. Asimismo, la
condena oficial de la usura en los con-
cilios de Letran III y IV, dnicamente
aplicé a aquellas formas de préstamo
con graves y excesivas tasas de interés,
es decir, se condené una forma parti-
cular de usura?®.

diferencias se marcaron, incluso, en las diferen-
cias contextuales que vincularon muerte y rique-
za: Peter Brown, The Ransom of the Soul. Af-
terlife and Wealth in Early Western Christianity
(Cambridge: Harvard University Press, 2015).

229 Jacques Le Goff, La bolsa y la vida. Economia y
religién en la Edad Media, trad. Alberto Bixio
(Barcelona: Gedisa, 2013 [1986]), 102.

230 Giacomo Todeschini, Il Prezzo della Salveza. Les-
sici medievali del pensiero economico (Roma:
Carocci, 1994); Giacomo Todeschini, “Usury
in Christian Middle Ages. A Reconsideration of
the Historiographical Tradition (1949-2010),”
en Religione e Istituzioni Religiose Nell’Eco-
nomia Europea (1000-1800) (Firenzi: Firenzi
University Press, 2012), 119-30; Valentina To-
neatto, “La richesse des franciscains. Autour du
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Nociones como riesgo y lo inseguro
ingresaron en el pensamiento medie-
val (sobre todo, cuando mediaba el
comercio maritimo), con lo cual per-
mitieron la tolerancia de la usura en
el pensamiento catélico medieval y
ofrecieron un aporte fundamental para
el desarrollo ulterior del pensamiento
econémico. Antes de la redaccion de
la Suma Teolégica de Santo Tomss, el
primer usurero habia ingresado al cie-
lo, gracias a la nueva figura del purga-
torio, que sirvié como mecanismo de
tolerancia de la usura. Luego, si bien
el surgimiento del capitalismo debera
esperar la transformacién de muchas
practicas y mentalidades medievales,
Le Goff insiste en que “las ensefianzas
y los comportamientos de la Iglesia
incluyen preceptos y practicas que tie-
nen una incidencia sobre lo que llama-
mos actualmente economia”?!; donde,
si bien un usurero en el cielo no hace
capitalismo, concluye el francés: “la
esperanza de escapar al infierno gracias
al purgatorio permite al usurero hacer
progresar la economia y la sociedad del
siglo XIII hacia el capitalismo”?. La
dltima observacién de Le Goff, en este
punto, es importante: resulta anacré-
nico sostener el origen del capitalismo
en el periodo medieval, sin embargo,
resulta en un error reducir el pensa-

débat sur les rapports entre économie et religién

au Moyen Age”, Médiéveles 60 (2011), 187-202.
231 Jacques Le Goff, La Edad Media y el dinero. En-

sayo de antropologfa histérica, trad. Marfa Serra-

no Garcfa (Madrid: Akal, 2016 [2010]), 177.
232 Le Goff, La bolsa y la vida, 133-4.

miento econémico catélico medieval
a la condena de la usura, agravado
cuando se traslada metonimicamente
nociones como interés, ganancia o be-
neficio al concepto usura. Esto tltimo,
suscrito por Flérez-Estrada Pimentel,
impide, segin el historiador francés,
entender el desarrollo del pensamien-
to y practicas que posibilitaron el desa-
rrollo desde la teologia medieval hacia
el capitalismo.

Incluso al interior de un proyec-
to arqueoldgico, como aquel dentro del
cual busca inscribirse Florez-Estrada Pi-
mentel, resulta limitado reducir el pen-
samiento econdémico del catolicismo a
la condena del lucro. Para Agamben,
la limitacién que el trabajo de Foucault
afronté sobre la comprensién de la gu-
bernamentalidad moderna y su apropia-
da genealogia, no es un problema de
los limites en su periodizacién, sino
la omisién de una consideracion de la
doctrina trinitaria de la otkonomia®>. Es
decir, la perspectiva que reduce la eco-
nomia en el cristianismo de los primeros
siglos a una suerte de hipétesis represiva
econdémica, donde se condena el lucro,
la acumulacién, el interés o el bene-
ficio; no logra comprender uno de los
aspectos esenciales del cristianismo:
su teologia econdmica y su lugar dentro
de la genealogia de la gubernamenta-
lidad occidental; el Dios trinitario no

233 Giorgio Agamben, El reino y la gloria. Por una
genealogfa teolégica de la economfa y del go-
bierno, trad. Antonio G. Cuspinera (Valencia:
Pre-Textos, 2007).
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representa un problema ontolégico,
sino pragmatico-econémico, lo creado
debe ser gestionado, no solo para man-
tener cada cosa en su lugar, sino con mi-
ras al ensanchamiento de lo creado, en
la forma de una wvida eterna.

Esta dltima observacién sugiere,
entonces, no presuponer una defen-
sa de “la moral” y la condena del lu-
cro en la base de los textos de Thiel,
como afirma Flérez-Estrada Pimen-
tel, sino, por el contrario, invita a ex-
plicar esta moral en el marco de una
teologia econdémica cristiana, que no
estd limitada a rechazar el beneficio,
la ganancia o el interés. De esta ma-
nera, un acercamiento al epistolario
pastoral de Bernardo A. Thiel, inte-
resado en comprender sus disputas y
estrategias de “batalla” contra el li-
beralismo(s) decimonénico en Costa
Rica, requiere sopesar un trasfondo
mucho mds amplio, por el cual, in-
cluso la actitud de rechazo del mundo
propio de religiones de la salvacién,
como el cristiano, no se limita a la
devaluacién de la accién humana?*,
sino como se puede mostrar con el
epistolario del segundo obispo de San
José, se crean las condiciones para la
potenciacién de la accién humana,
que estd en la base de la economia
politica liberal. Una vinculacién ra-
dical entre ambos proyectos debe ser

234 Elettra Stimilli, The Debt of the Living. Ascesis
and Capitalism, trans. Arianna Bove (New York:
State University of New York Press, 2017).

analizada desde este tltimo dngulo,
algo que no ha sido suficientemente
explorado por la critica histérica es-

tudiosa del siglo XIX.
El trabajo de Flérez-Estrada Pi-

mentel sostiene como hipétesis de
trabajo que el epistolario de Thiel des-
cansa en la piedra angular de la repre-
sién-restriccién del lucro, por lo cual,
constitufa el mayor obstdculo para la
consolidacién de una economia politi-
ca capitalista. En esta observacién no
avanza con respecto a los modelos m4s
tradicionales de la historiografia costa-
rricense. Se requiere, sin embargo, un
andlisis de la pastoral de Thiel m4s all4
de una hipétesis represiva, de modo que
se pueda comprender mejor el lugar del
catolicismo en el proceso de moderni-
zacién liberal de la nacién. Sugerir esta
necesidad de releer los vinculos entre
teologia cristiana y economia politica
liberal, no es lo mismo que hacer jus-
ticia o declarar filiacién con la tradi-
cién que representa el obispo. Es un
ejercicio que propicia reconsiderar el
lugar que la tradicién representada por
el segundo obispo de San José ha ocu-
pado en el proceso de modernizacién
capitalista de la nacién.
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Conclusién. Modelos de teologia
politica en la academia histérica
costarricense

La obra de Bernardo A. Thiel, asi
como la locacién de la teologia cristia-
na en los procesos de modernizacién
de la nacién costarricense en el siglo
XIX, se ha interpretado mayoritaria-
mente a partir de las claves de la teolo-
gia politica. ;Qué designa al interior de
este trabajo decir que la interpretacion
de los eventos y textos localizados en
los intersticios entre politica y religion
de finales del siglo XIX han estado go-
bernados por los derroteros de la teo-
logfa politica? ;Cuéles son los matices,
los registros, las diferencias interpre-
tativas que se inscriben dentro de la
tradicion analitica de teologia politica?
Finalmente, ;es posible identificar las
posibilidades y limitaciones de las in-
vestigaciones que han participado de
la tradicién de teologia politica para
analizar lo religioso-teoldgico y su pro-
yeccion politica?

El anilisis de las investigaciones
histéricas que han estudiado las ten-
siones entre religién y politica a finales
del siglo XIX, ha permitido caracterizar
las principales tendencias y corrientes
segin los modelos de comprensién del
problema. A pesar de las diferencias de
los estudios histéricos, ya en sus lineas
metodoldgicas, perspectivas tedricas,
formulacién de hipétesis de estudio
o intereses investigativos; es posible

advertir en sus percepciones y conclu-
siones globales, al menos tres registros
explicativos de las interacciones en-
tre religién y politica, que remiten a
la tradicién de la teologia politica. No
se trata de modelos de inteligibilidad
cerrados, pues dichos registros expli-
cativos proveen perspectivas mds que
delimitaciones tedrico-metodoldgicas,
por lo cual existen trabajos permeados
de uno o m4s enfoques.

Un primer registro, sin asumir al-
gtin ordenamiento particular, entiende
que la religién cristiana, particular-
mente el catolicismo, debe procurar
la desprivatizacion como respuesta a la
modernidad?®. Al interior de este regis-
tro, se aboga por superar el modelo de
cristiandad, donde la practica religiosa,
recluida en el dmbito privado de exis-
tencia, se concentra en aspectos ultra-
mundanos y de moral privada, al tiem-
po que retira su interés de todo asunto
relativo a la realidad social. Asf, segtin
esta perspectiva, el cristianismo debe
recuperar su alcance politico, no para
sacralizar al poder instituido, sino para
ofrecer su mensaje como una critica
social toda vez que se constata injusti-
cia o marginalizacién de sectores de la
poblacién. El cristianismo encuentra su

235 Johan Metz, Dios y tiempo. Nueva teologia po-
litica, trad. Daniel Romero Alvarez (Madrid:
Trotta, 2002). Para una critica y reformulacién
de esta posicién desde América Latina ver: Hu-
go Assmann, Opresién-Liberacién. Desafio a los
cristianos (Montevideo: Tierra Nueva, 1971),
9-27 [la primera parte de este texto se titula: Ha-
cia una teologfa politica latinoamericana].
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verdadera misién histérica, segin este
registro, toda vez que se ubica al lado de
los excluidos con la finalidad de criticar
y subvertir aquellas estructuras que pro-
ducen exclusién. Mas que analizar el lu-
gar del cristianismo en la modernidad,
se trata de juzgar su posicionamiento
ante las circunstancias histéricas.

En términos generales se trata de
perspectivas que se pronuncian sobre
aquello que el cristianismo, y las insti-
tuciones que lo representan socialmen-
te, deberfan proyectar en su contexto
inmediato. En el caso de los eventos de
finales del siglo XIX se puede constatar
este registro de teologia politica. Ante
el problema de estudio, tienden a en-
focarse en la génesis de la doctrina so-
cial en el epistolario pastoral de Thiel,
particularmente, en su Trigésima Carta
Pastoral, sin considerar el conjunto de
su obra, o incluso, descartando el res-
to de su obra como moralismo de cris-
tiandad. En este sentido, mds que un
andlisis global de la obra de Thiel y las
fuerzas sociales del momento, son pers-
pectivas que intentan justificar una
solicitud que, a su criterio, constituye
al cristianismo desde su nicleo: la jus-
ticia distributiva. Evaldan sus logros,
también sus desvios histéricos, segin
esta norma, por la cual, se le pondera
y sanciona. Son enfoques que parten
de una pregunta: jen qué medida la
Iglesia catdlica se ocupa de la justicia
distributiva y denuncia toda forma de
exclusiéon socioecondémica?’ O bien,

cen qué momentos olvida su misién
histérica y se enfoca exclusivamente
en un moralismo de cristiandad?

Segtn los usos que los trabajos
analizados hacen de este primer regis-
tro de teologia politica, se advierte un
marcado interés por dictaminar y de-
liberar sobre el papel asumido por la
Iglesia catdlica (u otras denominacio-
nes cristianas) ante las circunstancias
histéricas. Determinar si la Iglesia ca-
télica estuvo al lado de los excluidos,
para celebrarlo, o bien, denunciar el
abandono de su ser histérico toda vez
que se concentra en temdticas de in-
dole moralista. Es una perspectiva que
pondera, ante todo, cémo se posicio-
na el cristianismo frente al mundo, sus
formas de produccién y distribucién de
la riqueza, poco o nada dice de la par-
ticipacién del cristianismo, su teologia
y pastoral, en lo que respecta a 4mbi-
tos de la subjetividad humana, princi-
palmente aquellos vinculados con la
sexualidad. Importa juzgar el deber ser
del cristianismo: se exalta al Thiel de
la denuncia econdémica, se denuncia
al Thiel de la exaltacién moralista. In-
cluso en los pasados comicios de febre-
ro y abril, no pocas voces le sefialaban
a la Iglesia catdlica el olvido de lo que
se estima su lugar propio, la doctrina
social, abandonado por una preocupa-
cién exclusiva de la moral tradicional.

Un segundo registro de teolo-
gia politica al interior de los trabajos
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analizados en la primera parte ubica
lo religioso-teolégico como un instru-
mento de justificacién de una situacion
politica®. Las instituciones religiosas,
discursos y practicas religiosas, leidas
desde este registro, devienen sopor-
tes o agencias de reproduccién de in-
tereses particulares del gobierno o de
las clases poderosas. El propédsito de
investigaciones vinculadas a esta pers-
pectiva, se proponen mostrar cémo las
formas religiosas se integran dentro de
la red global de dominacién y funcio-
nan como vehiculo del poder.

El cristianismo, desde este registro,
ha sido pensado como mecanismo de
control de la poblacién, segtin un con-
junto variados de estrategias. Legitimar
o bendecir, como derivados de la divini-
dad, los predicados basicos del ordena-
miento civil del liberalismo. Contribuir
en la sancién de aquellas conductas
que no se ajustan a las normas civiles
de la productividad y la moralidad res-
pectiva. Propiciar formas de consuelo
y contencién subjetiva que permitie-
ran la acepcién, a lo sumo soportar, las
nuevas cargas de rendimiento laboral,
ordenamiento civil, asi como la injus-
ticia distributiva de la propiedad, la
riqueza y el poder. Suscitar condicio-
namientos de la conducta (culpa, pe-
cado) que previeran excesos indebidos
para el bien comin o la productividad

236 Erik Peterson, El monotefsmo como problema
politico, trad. Agustin Andreu (Madrid: Trotta,
1999), 95.

(alcoholismo, por ejemplo). Asegurar
la vigilancia, continua y escrupulosa, de
estratos inferiores en la jerarquia del po-
der (mujeres, clases populares), y margi-
nales con respecto de la productividad
(a quienes se destinaba la caridad y el
asistencialismo). Justificar, vigilar, cas-
tigar y auxiliar; quizds todo a la vez, son
los objetivos bésicos de las institucio-
nes-pricticas-creencias-mentalidades
religiosas segtin este segundo registro de
teologfa politica.

El advenimiento de la moderni-
dad requeria la centralizacién por parte
del Estado de la produccién de capital
humano. Si bien este proceso histérico
implicé restringir y fiscalizar los alcan-
ces sociales y politicos de la Iglesia ca-
télica, no supuso anular su incidencia
publica. El liberalismo, en el segundo
registro de teologia politica, comprendié
la necesidad de tolerar el cristianismo
en Costa Rica, toda vez que se inte-
graba a los mecanismos de regulacién,
control y vigilancia de la poblacién.
Bendicién para el poder civil, consuelo
para marginados, disciplina moral para
los trabajadores, sometimiento para las
mujeres, y el cielo como promesa y re-
compensa para todos.

Analizadas, segiin este registro,
las instituciones religiosas del siglo
XIX, incluida la pastoral de Thiel,
funcionaron como soporte del poder
politico-econémico, aliadas a los me-
canismos de control y represién de la
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poblacién, de sus cuerpos, de sus pa-
siones. La Iglesia, desde este enfoque,
contribuy6 a sacralizar la jerarquia del
poder, con lo cual aseguré la manse-
dumbre de las clases populares a las
autoridades civiles, asi como el someti-
miento de las mujeres a la autoridad de
los hombres, al sancionar como peca-
do cualquier transgresién del ordena-
miento natural y civil. Incluso, la pas-
toral catdlica, segin los énfasis de estas
investigaciones, habria servido como
soporte del poder de modo indirecto,
toda vez que sefialaba como principal
objetivo de la feligresia la salvacién del
alma en la vida eterna, con lo cual, se
distrafa su atencién de este mundo, de
sus formas de dominacién y exclusién,
de sus modos de concentracién de ri-
queza y poder.

Para este segundo registro, reli-
gién y teologia dicen represién, ya
inmediata por las vias de la sancién
moral de conductas pecaminosas o por
la sacralizacién del poder instituido, ya
retardada, por los alcances que a largo
plazo suponia poner toda esperanza en
el cielo, en el mas all4, como cortina
de humo entre los feligreses y todas las
formas de injusticia donde se jugaban
su existencia cotidiana. De antemano,
por las coordenadas de este segundo
registro de teologia politica, se conoce el
alcance u objetivo de toda manifesta-
cién religiosa: reprimir, controlar. Sus
recursos se administran segdin una cal-
culada economia negativa del poder: el

liberalismo extrae ganancia al permitir
la existencia de la institucién religiosa
pues, a pesar de exabruptos del clero,
en el largo plazo, sus métodos se mues-
tran efectivos para propiciar el control
moral de la poblacién.

Lo religioso, desde esta perspecti-
va, es aquello que existe allende la mo-
dernidad y la condena desde valores
premodernos; sin embargo, es admiti-
da por el liberalismo debido a servicios
prestados en la sujecién moral de los
individuos. Decir cristianismo, desde
este dngulo, es decir represién, culpabi-
lizacién y sublimacién legitimadora?”.

Para este segundo registro, lo reli-
gioso sirve al poder politico incluso ah{
donde lo niega. La pastoral de Thiel,
vista desde este dngulo, es aquello que
niega o se opone a la educacién liberal,
al teatro, a la diversion publica, al pen-
samiento, a la espontdnea expresién de
la corporalidad y sus pasiones, a la opi-
nién pablica y libre circulacién de las
ideas, a la mdsica, entre otros. Asimis-
mo, la pastoral de Thiel se comprende
como un llamado a fijar la atencién en
la salvacién del alma, en detrimento
de todo lo relativo al mundo y la cor-
poralidad, todo lo cual nombra meto-
nimicamente como moral catdlica. De

237 Un desarrollo de las tesis basicas de esta forma
de aproximacién a los alcances sociales de lo re-
ligioso en Costa Rica se propone en Ana Lucia
Fonseca, Detras del trono (Un viaje filoséfico por
el pecado, el delito y la culpa) (San José: Arle-
kin, 2015).
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esta forma, aunque condena el libera-
lismo, somete a la poblacién al poder
civil como forma de obediencia tran-
sitoria a una superintendencia del po-
der divino. La pastoral de Thiel viene
a reproducir la represién por coaccién
o culpabilizacién, o bien, a legitimar
el poder civil por sublimacién. Poco
o nada se dice, desde este registro de
teologia politica, de la economia positi-
va del poder que despliega el cristianis-
mo, y que abarca estos mecanismos ne-
gativos sin reducirse a ellos. Las formas
positivas del poder en el cristianismo,
presentes en la pastoral de Thiel, por
las cuales se procura una corporalidad
productiva, no reciben un tratamiento
desde este enfoque.

Finalmente, un tercer registro de
teologia politica se concentré en el arca-
no problema de la soberania?®®. No im-
porté tanto, en esta perspectiva, esta-
blecer cémo las categorias elementales
de la teorfa politica costarricense eran
formas secularizadas de la tradicién
teoldgica cristiana. El nicleo de consi-
deracion resulté mucho més concreto:
es secundario, o del todo irrelevante,
si la nocion soberania se inscribe den-
tro de la tradicién teolégica como he-
redera del milagro, lo fundamental es
responder: ;quién “decide en caso de
conflicto, en qué estriba el interés pu-
blico o estatal, la seguridad y el orden

238 Carl Schmitt, Teologfa politica, trad. Francisco
Conde vy Jorge Navarro (Madrid: Trotta, 2009);
Jacob Taubes, La teologfa politica de Pablo, trad.
Miguel Garcfa-Baré (Madrid: Trotta, 2007).

publica, le salut publique”*? Si el atri-
buto mas genuino de la soberania con-
siste en la derogacién de leyes vigentes
ante el caso excepcional, lo que interesa
en este Ultimo registro es valorar cémo
se discutié, en medio de los eventos de
finales del siglo XIX, el sustento o legi-
timidad b4sica del poder civil.

Un grupo importante de investi-
gaciones histdricas, al considerar los al-
cances sociopoliticos de instituciones
religiosas, se concentraron en el pro-
blema de la soberania. La Iglesia caté-
lica de finales del siglo XIX, segiin este
tercer registro de teologia politica, par-
ticipé de una discusién en torno a los
principios y valores que determinaban
el interés priblico, esto es, aquello que
estructuraba la conciencia individual y
el sentir del pueblo, y que no estaban
abierto a negociacién. Establecer tales
principios y valores se traducia en de-
terminar la potestad para sancionar al
poder civil, el marco juridico vigente
y sus modificaciones. Con esta consig-
na, el catolicismo decimondénico entrd
en disputa contra el liberalismo: si una
ley civil contradice la voluntad divina
debe ser derogada. Las disputas en tor-
no a la Ley General de Educacién Co-
miin (1886), el Cédigo Ciwvil (1888) y
otras disposiciones del gobierno liberal
fueron comprendidas como el intento
cuestionar el sustento de la soberania
de todo gobierno liberal.

239 Schmitt, Teologfa politica, 14.
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Desde esta perspectiva, la institu-
cién religiosa no era, principalmente, lo
que servia de vehiculo al poder y sus in-
tereses, o aquella instancia que denun-
ciaba la injusticia distributiva. La insti-
tucion religiosa fue analizada acd como
aquella agencia que cuestiona el susten-
to del poder politico, su fundamento.

La Iglesia decimonénica denun-
cié un vacio en el poder politico que le
impide sostenerse por si mismo, deli-
mita sus competencias y campo de ac-
cién. Por su vacuidad, el poder politico
requiere un fundamento externo: Dios.
Debido a que la deidad es el sustento de
todo poder, el gobierno no puede legis-
lar en contra de los designios divinos,
esto es, en contra de los valores cristia-
nos. El interés piiblico, afirma la pastoral
de Thiel vista desde este registro, tiene
como pilar la fe cristiana, por lo tanto,
el poder civil debe corresponderle. De
esta forma, el cristianismo representa
el fundamento del poder, el marco a
partir del cual se puede denunciar al
poder civil y su ordenamiento juridico.

El cristianismo se inscribe en el
ambito puablico como agencia que de-
nuncia la vacuidad del poder civil y le
demanda reconocer y aceptar el funda-
mento cristiano de la nacién, del pue-
blo y de la soberania. La Iglesia catélica
decimondnica, desde esta perspectiva,
es la que enfrenta al poder civil, al ins-
cribirse en el debate de aquello que lo
constituye como poder. No se niega la

necesidad de la autoridad civil, pero se
le solicita observar el ser cristiano de la
nacién costarricense como fundamen-
to de la soberania nacional. Se admite
la autoridad civil y sus designios, toda
vez que se proclamen como superin-
tendencias del poder divino.

Los pasados comicios presiden-
ciales en Costa Rica (febrero y abril
2018) reactivaron muchas de las coor-
denadas de este tercer registro de teolo-
gia politica. En medio de un ambiente
electoral caracterizado por la incerti-
dumbre electoral y el malestar popu-
lar, la opinién consultiva de la Corte
Interamericana de Derechos Humanos
(CIDH) sobre matrimonio igualitario,
funcioné como punto nodal para el
encadenamiento de una serie de des-
contentos sociales en una misma con-
signa: la apologética del nacionalismo
cristiano costarricense. Grupos religio-
sos, partidos politicos tradicionales y
sectores econémicos se articularon en
torno a la defensa de la autonomia na-
cional, que estimaron violentada des-
de el exterior (CIDH) por accién del
gobierno de turno. Incluso hablaron de
la suspensién del orden constitucional
vigente (“salir del Pacto de San José¢”)
por la defensa de la autonomia nacio-
nal. Grupos religiosos cuestionaron el
sustento del poder civil, su fundamen-
to y, por tanto, apelaron por la nece-
sidad de suspender toda normativa
juridica que socavara los fundamentos
cristianos de la soberanfa nacional.

A9
1 50 SI CcO Volumen 11, Numero 2, 2018



Vestigios de teologia politica en Costa Rica: Catélicos y liberales del siglo XIX

en la historiografia.
Un estado de la cuestion

Diego A. Soto Morera

En este dltimo registro de teologia
politica el cristianismo aparece como la
ilusién de un afuera, un punto de exte-
rioridad frente a lo politico. Se le trata
como delirio de una distancia segura,
inmunizada e impermeabilizada frente
a lo politico; el suefio colectivo de una
plataforma lejana que permite sancio-
nar al poder civil, incluso solicitar la
suspensién del marco juridico que lo
sustenta y faculta. Visto como ilusién,
a lo sumo, como forma de protesta so-
ciohistérica vinculada a un universo de
valores ultramundanos, el cristianismo
persiste como reaccién a la politica
moderna segin valores premodernos.

Aquello que no se valora lo sufi-
ciente, en la perspectiva recién descri-
ta, es que la exterioridad tiene una do-
ble via, por la cual, también se sostiene
la ilusién de que el poder politico en
Occidente es completamente exterior
a la tradicién cristiana, la cual persiste
o vuelve tdnicamente como reaccién,
como resistencia, incluso como nega-
cién de unos valores que, sin cabida en
el mundo moderno, se niegan a desa-
parecer. Se trata de una ilusién ante-
rior, constitutiva, por la cual es posi-
ble pensar el poder politico moderno
como exterior a la tradicién cristiana,
engendrado espontdneamente como
un corte histérico con toda la tradi-
cién semdntica, dogmdtica y teoldgica
del cristianismo. A diferencia de la tra-
dicién de teologia politica que ha pensa-
do el problema de la soberanfa como

derivada de la teologia del milagro,
las investigaciones histdricas relativas
a los eventos de finales del siglo XIX,
se han limitado a describir los embates
de dos fuerzas contrapuestas en sus al-
cances, si bien no irreconciliables, sf al
menos exteriores entre sf.

Aun nos resta por realizar un tra-
bajo que sea capaz de mostrar cémo el
lenguaje politico, asi como el desarro-
llo del lenguaje juridico que ha dado
forma a nuestros cuerpos constitucio-
nales fundamentales en Costa Rica,
se han formulado, no en contra, sino
a partir de una tradicién semdntica
derivada de la teologfa cristiana. Su
permanencia, como en el caso del con-
cepto vida, reclama una comprensién
mucho m4s detenida de cémo el lega-
do cristiano adn da forma a conceptos
politicos y juridicos fundamentales.
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