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En este articulo, el autor abor-
da la relacion entre educacion y
temporalidad. El trabajo distingue
entre la temporalidad dominan-
te, de cardcter lineal y orientada
al progreso, y las temporalidades
plurales construidas desde las di-
versas culturas. Desde un enfoque
intercultural, el autor analiza las
consecuencias pedagdgicas de ha-
cer de los ambientes educativos,
lugares donde se dan cita diversas
perspectivas temporales.
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Abstract

In this article, the author appro-
aches the relation between edu-
cation and temporality. This work
distinguishes between the domi-
nant temporality, lineal type and
heading to the progress, and tem-
poralities constructed from the
diversity of cultures. From a inter-
cultural sight, the author analyzes
the pedagogical consequences of
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Introducciéon

Las temporalidades son construcciones que elaboran las comu-
nidades humanas, y que pueden ser heredadas, cuestionadas, de-
construidas, reconstruidas, ajustadas.

Las temporalidades son plurales. En su construccion intervienen
muiltiples factores e intereses culturales, religiosos, politicos, eco-
ndémicos, climatolégicos, geograficos. Temporalidad y espacialidad
son dimensiones que enmarcan la vida humana y son dimensiones
que poseen modalidades expresivas muy diferenciadas.

La temporalidad se refiere también a una condicién material:
los seres humanos y el resto de la naturaleza estdn constitutiva-
mente vinculados con el tiempo y en el tiempo. Los tiempos nos
condicionan. El tiempo, sin embargo, no debe ser interpretado
como una prisién, sino como una condicién para el despliegue
de nuestras posibilidades. En el tiempo estamos siendo, junto a
las personas contemporaneas; y en el tiempo también nos en-
contramos con las personas no contempordneas, a través de la
memoria, tradiciones, esperanza.

El tiempo es nuestra forma de estar en el mundo. Somos sujetos
en el tiempo -no sujetos del tiempo-, tenemos experiencia de
tiempo, y desde esa experiencia se construye nuestra subjetivi-
dad junto a otras subjetividades.

El tiempo es una condicion de los seres humanos. Es condicion
nuestra, NO porque somos, sino porque estamos siendo. En el
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tiempo “vivimos, nos movemos y existimos” (Hch. 17,28). Esa
frase biblica es atribuida a Pedro, quien a su vez, la atribuye a los
poetas griegos, a quienes no desea contradecir. Pero, hay mu-
chas formas de vivir, moverse y existir en el tiempo. El mismo
cristianismo configuré temporalidades novedosas -el tiempo de
salvacion, tiempo de gracia, la historia sagrada, el tiempo depen-
diente de la eternidad???-, condicionadas por su didlogo con el
mundo helénico.

Las temporalidades son construcciones sociales que nos con-
figuran. Estdn cargadas de cosmovisiones y antropologias que
gufan nuestras actuaciones y nuestras interrelaciones. Esto quie-
re decir que desde las temporalidades se constituyen mundos y
subjetividades.

Los seres humanos recreamos el tiempo, le damos significados
que expresamos en la vida cotidiana, asi como en momentos
particulares: fiestas, celebraciones religiosas y civiles, etc. Asi
mismo, las temporalidades nos ofrecen insumos para construir
significados, para dar sentidos a nuestras interrelaciones, a nues-
tra forma de interactuar con el mundo y con los dioses.

1.  Tiempo y temporalidad moderna
Occidente ha puesto el énfasis en el tiempo cuantitativo: medi-

ble, se refiere a las secuencias de periodos: minutos, horas, dias,
semanas, meses, afios, décadas, siglos, milenios. Es el tiempo

222 Ver, por ejemplo, ]. Mouroux. Il mistero del tempo. Brescia: Ed. Morcelliana, 1965.
Segiin este autor, existen tantas formas de tiempo como formas de evolucién y de
desarrollo posibles en seres que estamos en devenir. La progresion, la fecundidad y la
complejidad del tiempo en el universo creado, solo tiene explicacién en la eternidad
(Mouroux, 1965:44). Dios estd mas alla de todo inicio y de todo fin, no tiene inicio
ni fin. El es el creador del tiempo. Tiempo y eternidad son dos realidades vinculadas,
que se implican y se excluyen, se oponen y se complementan. La eternidad funda-
menta y explica el tiempo (Mouroux, 1965:17).
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como cronos, el tiempo homogéneo, exacto, controlable; tiem-
po lineal, tendiente hacia algo (progreso, perfeccién, éxito, sal-
vacion, desarrollo), que acentda la tensién hacia el futuro; es
el tiempo previsible, planificable, implacable, que no da lugar
a otros ritmos, y velocidades. Es el tiempo que no se detiene, el
Cronos que devora a sus hijos, segtn el relato mitoldgico griego.

La historicidad moderna tiene un telos, posee certezas; se carac-
teriza por la previsibilidad. Es la temporalidad opuesta al azar y a
la incertidumbre. La razén moderna no tolera la incertidumbre,
pues es una razén que busca claridad y distincién, linealidad,
control del tiempo.

La historia moderna es una, es “la historia”, y estd orientada
hacia un telos, con un Dios (monoteismo) que fundamenta el
tiempo Gnico??’.

Para Rail Fornet Betancourt, la historicidad, asi como la en-
tendemos en occidente (historia con el sentido y la finalidad de
una empresa de asimilacién total) ha implicado un proceso de
empobrecimiento de la realidad, y del pensamiento:

...porque dicha empresa historica sacrifica las muchas historias
de los pueblos, en las que la humanidad recita diversamente la
diversidad de sus posibilidades, a una supuesta historia dnica a la
que toda temporalidad tendria que someterse, pues sélo dentro

de su curso habria posibilidad de hacer historia?** .

Quienes no participan de ese proceso, estdn fuera de la historia,
no cuentan.

223 E. Carretero. Posmodernidad y temporalidad social, en A Parte Rei. Revista de Filoso-
fia N° 24, p. 3, consultado el 20/02/2010 en http://serbal.pntic.mec.es/~cmunoz11/
page9.html#veinticuatro.

224 R. Fornet-Betancourt. “Teoria y praxis de la filosofia intercultural”, en Revista de

Teologia SIWO’, N° 1, 2009, p. 14.
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Quien visita el Museo Nacional de Costa Rica y se acerca a la
exhibicién permanente del drea de antropologia, tiene la sensa-
cién de que las culturas indigenas -con sus temporalidades- son
solo cuestion del pasado, que estdn fuera de nuestra historia. Y
estan fuera porque no piensan ni viven el tiempo como tension
imparable hacia el progreso. Fueron devorados por Cronos. El
progreso no es para estos hombres y mujeres, porque estan fuera
de la historia; o quiza sea mejor decir que estdn fuera de la histo-
ria porque no estan tensionados hacia el progreso.

En los textos que circulan en las escuelas de Costa Rica y que na-
rran la historia del pais, las comunidades indigenas no cuentan,
como no cuentan las comunidades afroamericanas. En alguno de
esos textos, la historia de Costa Rica comienza en los reinos de
Castilla y Aragén?®. Se trata, por tanto, de una vision eurocén-
trica de la historia, en la que nuestra América es una especie de
apéndice o accidente politico-comercial de Europa. Nuestra his-
toria serfa inexistente sin la historia de Europa, que es “la” His-
toria. Nuestra historia es la de los conquistadores, colonizadores
y sus descendientes, y no la de los conquistados y colonizados.

Se trata, ademas de una historia lineal?, asi como la entendia
Europa y como nos la han hecho entender a través de la media-
cion escolar: historia que se orienta a un final feliz, historia como
despliegue imparable, orientada hacia el desarrollo y el progreso
(civilizacion) y en la que lo no europeo o no criollo (americano
de matriz europea) aparece mds como un obstaculo (barbarie)
que como una posibilidad. Fornet Betancourt advierte que:

225 Cfr. E. Morales (coordinadora), Estudios sociales 5. San José: Santillana, 2002, pp.
8-29.

226 Dos de las actividades propuestas a las personas estudiantes en el texto dirigido
por Elsa Morales guardan relacién con la construccién de una linea de tiempo que
parece tener un orden casi matematico. Cfr. Ibidem, pp. 89 y 106.
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...en nombre de la Historia se marginan, es mds, se niegan las
historias, los tiempos reales y los ritmos de todas aquellas cultu-
ras que son tales precisamente porque su contextual historicidad
les lleva por rumbos diferentes del curso prefijado por la cro-
nologia del calendario de la Historia. De ese modo las culturas
aparecen hoy como incapaces de seguir el compés del llamado
desarrollo o progreso histérico, quedando ast, por cierto, legiti-
mado el discurso que divide a la humanidad en pueblos desarro-
llados y subdesarrollados, en pueblos integrados (a la Historia)

y excluidos, etc.?’

Desde esa perspectiva, toda temporalidad diferente a la hege-
monica es deslegitimada. Asistimos entonces a un conflicto de
temporalidades, puesto que hay una historicidad dominante que
obliga a seguir una linea de desarrollo. La historia es convertida
en un programa, cuyo cumplimiento conlleva la privatizacion -y
a veces la desaparicion- de las temporalidades alternativas.

El tiempo moderno -y la correspondiente temporalidad domi-
nante- fue impactado por el homo faber. Es el tiempo dtil, ajusta-
do al ritmo del desarrollo tecnolégico, el tiempo mercantilizado
del time is money??, el tiempo del consumo. Otras temporalida-
des -el tiempo de la vida, del sentido comiin, el tiempo natural,
el tiempo heterogéneo, imprevisible, incontrolable, novedoso,
gratuito- no cuentan, no tienen valor; las temporalidades pe-
riféricas, ancestrales, del eterno retorno, circulares, etc., son
invisibilizadas por caminar con otros ritmos o con otras direc-
ciones: son temporalidades que la temporalidad hegemonica
tiende a colonizar para que no obstaculicen el desarrollo lineal
del tiempo.

227 R. Fornet-Betancourt. Loc. cit., p. 14.
228 Cfr. Ibidem, p. 213.
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El tiempo moderno es “veloz”: es tiempo de caducidades frecuen-
tes. La caducidad es un artificio importante para incentivar el
consumo y la produccién. Esta forma de comprender la tempora-
lidad genera productos descartables, sustituibles, reemplazables.
Es el tiempo del mercado, donde el valor de uso es absorbido por
el valor del cambio que prioriza la sustitucion, el reemplazo, el
estar “al dia”.

Los hombres y las mujeres deben adecuarse al ritmo impuesto
por los Estados y por las burocracias privadas, si no quieren que-
dar fuera. El tiempo moderno, por lo tanto, es un tiempo que
excluye; un tiempo que deja fuera a los que no se ajustan a sus
ritmos y velocidades.

Incluso las temporalidades littirgicas de las tradiciones cristia-
nas han sido colonizadas por el tiempo del mercado, y han sido
convertidas en ocasién para realizar sacrificios a los {dolos del
consumo y del mercado.

El mercado tiene su tiempo, marcado por los dinamismos de la
oferta y la demanda; es una temporalidad determinada por los rit-
mos de la produccién y del consumo, y que lleva dentro una forma
concreta de comprender al ser humano y sus interrelaciones.

2.  Educacién y produccién de temporalidades

El caracter repetitivo, lineal y orientado al progreso -propio del
tiempo hegemonico- es reforzado, en nuestras sociedades, por las
maquinarias burocraticas, tanto privadas como estatales. Segiin

Roy Alfaro:

...el papel del Estado, en relacion con el tiempo, se circunscribe
al establecimiento filo-ontogenético de estructuras cognitivas,
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con la participacion de los aparatos ideolégicos del Estado. En
la escuela, por ejemplo, se le ensefia al nifio, como valores, la
funcién del trabajo y la necesidad de la recreacion. Asi mismo se
le inserta en la celebracion de algunas calendarizaciones, que se
repiten cada afio de su vida escolar. La socializacion de los ritua-
les de repeticién engendra la naturalizacion (ontologizacion) de
los ciclos sociales?”.

Las burocracias privadas, en cambio, determinan el tiempo so-
cial en relacion con el consumo. Segin Alfaro: “la relacién con-
sumista y el tiempo, en el contexto de las sociedades de consumo
dirigido del capitalismo financiero (bursatil), escinde el binomio
dialéctico valor de uso-valor de cambio y, en un mismo movi-
miento, el primero es reabsorbido y anulado en el segundo: el
tiempo socioldgico es la negacion del valor de uso”°. Aqui el
futuro se reduce a una simple repeticién: el compulsivo acto de
consumo.

Tanto las burocracias privadas como las piablicas han contribui-
do a la colonizacion de las temporalidades. Con la mediacion de:
iglesias, escuelas, familias, cuarteles, hospitales, prisiones, fabri-
cas, medios de comunicacién, etc., las sociedades modernas han
disciplinado los cuerpos, racionalizado el tiempo y organizado los
espacios. Los mecanismos disciplinarios han estado orientados
al adiestramiento de los individuos para la administracién pro-
ductiva del propio cuerpo, para la gestion correcta y eficiente del
espacio donde viven y producen y para el dominio del tiempo.
El ser humano moderno debe controlar el tiempo para producir
y consumir mds y mejor?’!,

229 R. Alfaro. Tiempo, comprension y ciencia literaria: el papel de Estado en la aprehensién
cultural, en Praxis N2 62, 2008, p. 149.

230 [dem.

231 C. Bartolomé. “Transicao da sociedade disciplinar para a sociedade de controle”,
en J. de la Fuente-Yamandd Acosta (Coord.), Sociedad civil, democracia e integracion.
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El tiempo paso a ser, en la modernidad, un insumo bésico para
incentivar la productividad en la vida personal: “el tiempo es
oro”, “no hay que perder el tiempo”, “hay que aprovechar el
tiempo”. El tiempo, por ser un medio productivo, fue convertido

-en las instituciones educativas- en objeto de disciplina.

Ante la resistencia de las personas frente los mecanismos disci-
plinantes, las instituciones los han sustituido por estrategias de
control. El tiempo hoy es objeto de control. El “uso del tiempo”
en las escuelas es controlado, observado, vigilado, registrado,
evaluado. Lo que se busca es que ese uso sea eficiente en térmi-
nos de productividad. Los espacios educativos, como otras insti-
tuciones, tienen la tarea de controlar el tiempo y de configurar
sujetos capaces de autocontrol temporal.

Los procesos educativos socializan y transmiten una determina-
da forma de organizar el tiempo; generan experiencias de tiem-
po: horarios, calendarios, efemérides, rituales, ciclos trimestrales,
bimestrales, semestrales, anuales, etc. La educaciéon —como las
demas actividades humanas- acontece en el tiempo y produce
una temporalidad, es decir, produce conciencia de tiempo y en-
sefia a tener control sobre el tiempo.

Esa conciencia de tiempo no se produce solo desde el discurso
y los contenidos. Se produce sobre todo desde la metodologia,
la evaluacion y todo lo que constituye eso que ha sido llamado
curriculo oculto. En los procesos educativos abundan las expe-
riencias que ayudan a manejar las variables temporales y con-
vierten a los sujetos en administradores auténomos del tiempo,
mediante: coordinacién, organizacion, sincronizacién, anticipa-
cién, proyeccion, planeamiento, etcétera.

Miradas y Reflexiones del VI Encuentro del Corredor de las Ideas del Cono Sur. Santiago:
Ed. UCSE, 2005, p. 389.
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La llamada “sociedad del conocimiento” y las nuevas tecnologias
de la informacién y la comunicacién modifican y aceleran los
ritmos en que la escuela desarrolla los procesos educativos. Corbi
afirma que las sociedades anteriores se caracterizaban por vivir
de hacer siempre lo mismo, mientras que el nuevo tipo de socie-
dad (la del conocimiento) se caracteriza por vivir del cambio, de
no hacer siempre lo mismo. Por eso es una sociedad que vive de
crear conocimiento: “aprender en una sociedad que vive de la
creacion de conocimiento es el trabajo basico y fundamental de
cada individuo, de cada grupo y de la colectividad completa”?*?,

Parece, sin embargo, que en esa supuesta sociedad de conoci-
miento, el tiempo sigue siendo tiempo de consumo. El conoci-
miento es un objeto de consumo que caduca mas velozmente,
que exige continua “innovacién”. Por eso el aprendizaje debe
ser anticipativo, proyectivo. Hay que aprender para anticiparse,
para llegar primero, para competir, para ganar.

Raiil Fornet Betancourt, por su parte, expresa su sospecha de que
esa “sociedad del conocimiento” no es un “constructo” adecuado
para caracterizar la realidad epistemolégica en las sociedades ac-
tuales, pues responde a una cultura dominante hoy, con su mito
de historia lineal y progreso cientifico?*
ben todas las formas y ritmos de aprendizaje de las personas y de
los grupos; no caben todas las temporalidades.

. En ese constructo no ca-

En la temporalidad hegemonica, la anticipacion es una modali-
dad del dominio del tiempo. El aprendizaje es entendido como
conquista del tiempo, a través de la anticipacion, la innovacién,

232 M. Corbi. Proyectar la sociedad, reconvertir la religion. Los nuevos ciudadanos. Barcelo-
na: Ed. Herder, 1992, p. 55.

233 Cfr. R. Fornet-Betancourt. “La religién y su crisis actual vistas desde la filosoffa”, en
Sociedades de conocimiento: crisis de la religion y retos a la teologia. Seminario de teélogos

y teblogas, 4-6 de abril del 2005. Heredia: UNA, 2006, p. 40.
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la proyeccién. Los proyectos educativos expresan muy bien esa
necesidad de controlar el tiempo y de anticipar resultados desde
los espacios escolares.

El uso de Internet como herramienta mediadora de procesos
educativos separa los espacios y los tiempos de actores y actoras
de los procesos educativos. El tiempo de los otros es un tiempo
desconocido, no siempre valorado, un tiempo lejano, aunque sea
simultdneo. Los actores y actoras de los procesos educativos co-
rren el riesgo de vivir su propio tiempo independientemente del
tiempo de las demds personas.

Por su acelerada multiplicacion, la informacion se convierte en
un insumo facilmente descartable, sustituible, asi como ocurre
con los demds productos de consumo. La escuela corre el riesgo
de convertirse en un mercado de informacién, con productos de
consumo que caducan rapidamente, un ambiente colonizado por
la temporalidad del mercado.

Nos preguntamos: ;qué temporalidad es posible construir desde
la escuela? ;Es posible construir procesos educativos desde tem-
poralidades alternativas?

3.  Hacia la construccién de temporalidades humanizantes

Quiero sugerir aqui la posibilidad -y la necesidad- de generar
procesos educativos en los que, superando la colonizacién “tota-
litarista” utilitarista y consumista del tiempo, pensemos y actue-
mos temporalidades plurales cargadas de memorias y esperanzas.

Repensar las temporalidades es una exigencia que se deriva de la
alteridad de los otros y de las otras y de la diversidad de referen-
cias culturales -y temporales- que es posible reconocer y valorar
en los ambientes educativos.
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Emmanuel Lévinas insistié en la articulacion entre alteridad y
temporalidades. Desde el rostro del otro, podemos detener la
“totalizacién” del tiempo: “El rostro detiene la totalizacién. El
recibimiento de la alteridad condiciona pues la conciencia y el
tiempo”?**. Totalidad y totalizacion son, para Lévinas, continui-
dad, mientras que el rostro del otro es infiniciéon: “No hay pues,
continuidad en el ser. El tiempo es discontinuo. Un instante no
sale de otro sin interrupcién, por un éxtasis. El instante, en su
continuacién, encuentra una muerte y resucita. Muerte y Resu-
rreccion constituyen el tiempo” 2.

También Antonio Sidekum ha hecho ver la necesidad de des-
cubrir la novedad que se manifiesta en la interpretacién ética de
la alteridad absoluta -no reducible- del otro, con su temporali-
dad, su memoria y su conciencia historica. Desde la alteridad y
subjetividad de la cultura es posible reconocer la diversidad de
temporalidades que interactdan y se entrelanzan. Para Sidekum,
la ética estd estrechamente relacionada con el principio de la
memoria y del rescate de la tradicién histérica, con la conciencia
historica?®, que es necesariamente plural.

El tiempo, entendido como memoria y esperanza, es posibilidad
de crecer en humanidad junto a las otras personas, cuya alteridad
es también historicidad.

Al entender el tiempo como memoria (historias, luchas comu-
nitarias, biografias, re-cuerdos...) creamos las condiciones para
el reconocimiento del otro y de todo lo que el otro trae consigo

234 E. Lévinas. Totalidad e infinito. Salamanca: Ed. Sigueme, 2002, p. 288.

235 Ibidem, p. 291.

236 A. Sidekum. “Desafios para la filosofia intercultural: cultura y poder”; en J. de la
Fuente-Yamandid Acosta (coord.), Sociedad civil, democracia e integracién. Miradas
y Reflexiones del VI Encuentro del Corredor de las Ideas del Cono Sur. Santiago: Ed.
UCSE, 2005, p. 449.
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(tradicion). El reconocimiento del otro posibilita el descubri-
miento de la rica diversidad de temporalidades que pueden co-
existir e interrelacionarse.

Y al entender el tiempo como esperanza promovemos la capaci-
dad de conservar la utopia, de sofiar con otros mundos posibles
y luchar por ellos. El tiempo-esperanza despierta el compromiso
ante la evidencia de que no estamos frente al fin de la historia ni
vamos hacia un telos inevitable. Se trata de reconocer el kairos’
donde nos sentimos llamados a construir con las otras personas
nuevas formas de interrelacién humanizantes: aqui y ahora, en
contexto, en este tiempo que es oportuno, tiempo de emancipa-
cién, liberacion, tiempo en que se liberan las temporalidades, se
actualizan las memorias, se refuerzan las esperanzas.

Desde la memoria y la esperanza, podemos descolonizar la histo-
ria y las temporalidades, liberdndolas de su sometimiento a una
linea totalizante de progreso que resulta excluyente y empobre-
cedora desde el punto de vista antropoldgico y epistemoldgico.
Rail Fornet Betancourt afirma, al respecto, que para muchas
memorias culturales lo decisivo y fundante de verdad acontecio
fuera de la historia del tiempo lineal?*®. La historia del progreso
no agota lo humano, pues deja fuera de la Historia las muchas
historias de los mundos que componen el mundo.

237 En el mundo griego, kairés es la temporalidad que acentda lo cualitativo. Mientras
la perspectiva cuantitativa (cronos) ve el tiempo como una sucesién de entidades
esencialmente conmensurables, susceptibles de ser medidas por un mismo patrén,
la perspectiva cualitativa ve el tiempo como una succién de experiencias esencial-
mente tnicas, inconmensurables. En la perspectiva cuantitativa, la historia puede
regularizarse y puede ser controlada, mientras que en la perspectiva cualitativa cada
dia es potencialmente revelador: cada dfa ofrece una nueva posibilidad de elegir,
una nueva oportunidad, una nueva responsabilidad. Cfr. S. de Vries. “El tiempo en
la Biblia”, en Concilium N° 162, 1981, pp. 173-174.

238 Cfr. R. Fornet-Betancourt. Loc. Cit. p. 17.



A9
152 SI WO Numero 3, 2010

La propuesta de Fornet Betancourt va en el sentido de “inmemo-
rizar” e “intradicionalizar” lo que hoy llamamos historia:

...frente al manejo de la historicidad de lo humano que promue-
ve, debido evidentemente a intereses innegables de poder y de
hegemonia mundial, una cultura del olvido de las historias “lo-
cales” con sus exigencias de reparacion, asi como una pedagogia
de la destradicionalizacién de la formacién del ser humano, la
filosoffa intercultural considera que el didlogo entre las culturas
representa un nuevo paradigma que abre la posibilidad real de
redimensionar el paradigma de la historicidad y de cambiar con
ello cualitativamente nuestra relacion con la historia, porque
el didlogo entre culturas es el lugar donde precisamente las me-
morias y las tradiciones de la humanidad se encuentran para
intercambiar sus historias y no para sustituirlas por una supuesta

Historia universal?*°.

Fornet-Betancour insiste en la necesidad de pluralizar la histo-
ria. Hay que realizar una actualizacién historica de la diversidad
temporal de las tradiciones culturales. No solo hay una plura-
lidad de historias, sino que también la historicidad humana es
temporalmente pluralista. Por eso teje historias que no tienen
por qué coincidir en un proceso de desarrollo simultdneo.?*

Para Fornet-Betancour, debemos esclarecer nuestra pertenencia
temporal actual y los consentimientos que dicha forma de con-
temporanizacion implica. Eso significa que no basta confesar la
historicidad, sino que hay que preguntarse como y con quién
estamos en esa historicidad que hacemos nuestra’*!.

239 Ibidem, p. 15.
240 Cfr. Ibidem, p. 16.
241 Cfr. Ibidem, p. 17.
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El didlogo de las culturas, al que se refiere Fornet-Betancourt, es
necesariamente “didlogo de temporalidades”; es decir, didlogo de
hombres y mujeres que, desde sus culturas viven la temporalidad
con ritmos, formas y fines diversos. El didlogo implica: “trazar
un nuevo mapa temporal de la humanidad encarnando su ac-
tualidad en los muchos tiempos culturales oprimidos, para que
resuenen de nuevo como temporalizaciones de realidades alter-
nativas y, con ello, como referencias correctoras del rumbo de la
contemporaneidad dominante™**.

Entonces tendriamos que considerar la posibilidad de que no
todo sea Historia, al menos en su sentido occidental. Eso impli-
carfa superar el paradigma de la historia, afirmando las variantes
temporales que nos ofrecen las culturas, ligadas a sus memorias y
tradiciones, con conciencia ademas de que esas variantes no son
ni excepciones ni desviaciones del camino real de la historia,
sino otros caminos en el tiempo y del tiempo?®.

Entender y actuar y la temporalidad como memoria y esperanza,
desde una perspectiva intercultural, implica -en 4mbito educati-
vo- poner los procesos educativos al servicio de la vida, aprender
a “perder el tiempo”, a recuperar las memorias y a despertar la
esperanza.

3.1. El tiempo para la vida

Para los actores y actoras de los procesos educativos, repensar
la temporalidad desde una perspectiva intercultural implica, en
primer lugar, hacer de los procesos y ambientes educativos: lu-
gares en los que las temporalidades -y los seres humanos, cuyas
vidas estan configuradas por esas temporalidades- se dan cita. La

242 Idem., p. 17.
243 Cfr. Ibidem., p. 20.
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educacion es un kairos, un conjunto de momentos oportunos para
el encuentro y la convivencia de seres humanos concretos, porta-
dores de: historias, ritmos, experiencias, memorias y esperanzas.

En las culturas originarias mesoamericanas, la historia tenfa ca-
racter ciclico, e invitaba a recrearse, a recrear el mundo, a em-
pezar de nuevo, a vivir de nuevo. El tiempo es ciclico como las
esferas de piedra talladas por los pueblos originarios del sur de
Costa Rica: la vida es esferoide, no hay un inicio y un final; lo
que hay es vida y lucha por dignificarla.

Los dos principales calendarios mesoamericanos (tonalpohualli
y xiuhpohuali) eran instrumentos indispensables para dar sig-
nificado a la presencia de los pueblos sobre la tierra. Regulaban
la vida ritual que mantenia en su sitio al ser humano, defendia
contra los malos tiempos y ensefiaba a aprovechar los buenos.
La historia no era ni la del pasado ni la del futuro: “era el descu-
brimiento de un circulo, descubrimiento perfectible, que tanto
podia servir para explicar lo que habia sucedido como lo que era
y seria”?*, Se trata de una perspectiva temporal desde la cual po-
drfamos hoy repensar y actuar la temporalidad en los ambientes
educativos: el tiempo como posibilidad de recreacién, de vol-
ver a reconstruir las relaciones y los mundos que hemos dafiado.
Tiempo de recomenzar, cambiar de rumbo, romper con lineali-
dades, y no necesariamente el tiempo entendido como camino
decidido previamente, planificado, inevitable, totalizante.

3.2. Perder el tiempo

En segundo lugar, educar desde una perspectiva intercultural
exige que los actores y actoras se atrevan a “perder el tiempo”,

244 A. Lopez. Hombre-Dios. Religion y politica en el mundo ndhuatl. México: UNAM,
1989, p. 97.
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es decir, a construir procesos no “rentables” desde el punto de
vista del mercado, pero cargados de gratuidad y relevancia para
la vida de las personas y sus comunidades. Se trata de liberar los
procesos educativos de perspectivas utilitaristas, para recuperar
el valor de la gratuidad, donacién, encuentro, solidaridad.

Perder el tiempo exige perder el miedo a que Cronos nos devore.
La voracidad del mercado -con su temporalidad- no debe preva-
lecer, sobre los tiempos humanos, culturales, naturales, ni sobre
los diversos ritmos y estilos de aprendizaje que se dan cita en los
ambientes educativos.

Perder el tiempo es dar oportunidad para que todas las voces
sean escuchadas, es poner mas atencién a la persona que a los
objetivos previstos, es aprender a reorientar los procesos cuando
su actual orientacion impide el desarrollo de las potencialidades
del ser humano, incluyendo alli las potencialidades comunicati-
vas, sociales, colaborativas.

3.3. Recuperar las memorias

En tercer lugar, los actores y actoras de los ambientes educativos,
pueden, desde los procesos que acompafian, activar y actuali-
zar las historias locales, las memorias de las comunidades, con
sus luchas emancipadoras, con sus victimas y sus esperanzas, y
su llamado a lo que Fornet-Betancourt ha denominado justicia
cultural.

]. B. Metz ha hablado reiteradamente de la cultura del olvido que
caracteriza a la modernidad. La memoria es memoria controlada,
selectiva. El olvido es mas cémodo en muchos casos. Frente a ese
olvido, Metz propone recuperar la “memoria passionis”, es decir,
el recuerdo del sufrimiento de las victimas. Frente a la amnesia,
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Metz hace ver la necesidad de una razén anamnética?®, capaz de
recordar, es decir, traer de nuevo al corazén.

En la cultura del olvido es impresionante la rapidez con que
olvidamos los abusos de los politicos, las luchas de los oprimi-
dos, la sangre de las victimas. Los espacios educativos pueden
convertirse en espacios para la activacion y la conservacién de
la memoria, para el fortalecimiento de las tradiciones que son
liberadoras, para la toma de postura frente a las tradiciones que
oprimen a las personas.

Las memorias robustecen las identidades personales y comuni-
tarias, son parte de los saberes previos con que llegamos a los
ambientes educativos; son también perspectivas desde las cuales
repensamos el presente y despertamos la esperanza.

3.4. Cultivar la esperanza

En toda memoria hay esperanza. Por eso los procesos educati-
vos pueden, desde las memorias, generar esperanza. Joan-Carles
Melich expresa que se debe:

...dejar de entender la historia de los seres humanos como un
tiempo homogéneo, como un conjunto de acontecimientos que
se suceden acumulativamente, para pasar a concebirla como
memoria, es decir, como un tiempo critico, un tiempo que con
la mirada puesta en el pasado es capaz de intervenir sobre el
presente para cambiarlo. La memoria, asi entendida, es recuerdo

y critica, asi como también esperanza’*.

245 Citado por J. . Gonzélez-Faus. Nada con puntillas: fraternidad en cueros. Barcelona:
Ed. Cristianisme i justicia, 2010, p. 20.

246 Joan-Carles Melich. Memoria y esperanza, en www.apfilosofia.org/documentos/pdf/
MelichSant.pdf, consultado en mayo de 2010.
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El futuro puede ser visto no como el inevitable devenir hacia
el progreso -que deja fuera a la mayoria de personas por no ser
suficientemente veloces-, sino como la posibilidad de todas las
personas de construir interrelaciones justas y humanizantes, dar
respuesta a la demanda de justicia cultural de nuestro tiempo.

La confianza y la esperanza se generan en el didlogo. Asi lo ex-
presa P. Freire: “El didlogo exige igualmente una fe intensa en el
hombre, fe en su poder de hacer y reahacer, de crear y de recrear,
fe en su vocacion a ser mas plenamente humano”*.

El didlogo, para Freire, no puede existir sin esperanza: “la espe-
ranza estd inserta en lo incompleto del hombre a lo cual trata de
escapar en una bisqueda constante que tiene que ser conducida
en comunién con otros hombres”#,

Segiin este autor, la desesperacién es una forma de silencio, de no
tener voz; mientras que la esperanza es consecuencia del didlogo,
de tener voz junto a otros dialogantes. Se trata de una esperanza
activa, que se traduce en lucha: “El didlogo, como encuentro de
hombres que pretenden ser mas licidamente humanos, no puede
practicarse en un clima cargado de desesperanza. Si los que dia-
logan no esperan nada de sus esfuerzos, ese encuentro es vacio,
estéril, burocratico, fastidioso”*#.

sa relacion entre temporalidades-dialogo-esperanza es clave
E 1 tre temporalidades-didlogo-esp 1
para repensar hoy las relaciones educativas. Educar es generar
didlogo entre personas con diversas, referencias culturales y tem-
porales, para despertar la esperanza y el compromiso.

247 P. Freire. Concientizaciéon. Bogotd: Asociacion de Publicaciones Educativas, 1974, p.
90.

248 [dem.

249 Ibidem, p. 91.
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4. Conclusién

Los procesos educativos producen subjetividades, y estas inclu-
yen formas de concebir y vivir las temporalidades. Desde las
relaciones que se establecen en los ambientes educativos se di-
namizan temporalidades y se les da espacio. Esa dinamizacion y
espacializaciéon acontece sobre todo cuando las interrelaciones
toman la forma de didlogo de temporalidades y de ritmos distin-
tos de vida y aprendizaje.

No hay temporalidades neutras y universales, por lo que toda
pretension de imponer una temporalidad -desde los ambientes
educativos- se convierte en un proceso de colonizacién pedago-
gica. Todas las temporalidades llevan la huella de los contextos
y de las interrelaciones donde son elaboradas. A la educacién se
le exige, por eso, tomar en serio la contextualidad de cada pers-
pectiva temporal, y entender esa contextualidad como ocasién
para aprender.

En linea con esa no neutralidad, he sugerido al inicio de estas
péaginas, que desde las temporalidades se constituyen mundos y
subjetividades. Por eso es clave que los educadores y educadoras
Nnos preguntemos:

. ;De qué mundos y subjetividades estdn impregnadas las
temporalidades que se dan cita en los ambientes educa-
tivos!

. ;Qué mundos y qué sujetos configuramos desde la forma
en que entendemos y actuamos el tiempo?

. ;Como se maneja el conflicto entre el tiempo “académi-

co” y del sistema educativo, por una parte, y -por otra- la
pluralidad natural, cultural, religiosa, geografica de tem-
poralidades que sirven de referencia para la vida de los
sujetos que interactian en los procesos educativos?
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El discernimiento frente a las memorias y a las tradiciones en
que se sustentan las temporalidades propias y ajenas nos permi-
tird valorar su diversidad, asi como identificar sus posibilidades
liberadoras y opresoras y hacer opciones por aquellas tradiciones
mds humanizantes. Tal discernimiento también nos ayudara a
acoger la diversidad de temporalidades, no como un obstaculo
para la construccion de saberes, sino mas bien como una condi-
cidén constructivista.

En efecto, una educacién construida desde el didlogo de las cul-
turas -y por lo tanto desde el didlogo de sujetos que no se ven
forzados a renunciar a sus temporalidades- podrd generar mejores
condiciones para el aprendizaje en la medida en que:

a)  otorga un lugar en los procesos educativos a los hechos,
a las memorias y a las biografias que han sido puestas al
margen de la Historia hegemonica;

b)  enriquece la produccion de saberes con los aportes de mal-
tiples perspectivas histéricas;

c)  contribuye a la practica de la solidaridad y la colaboracion
en el aprendizaje; en otras palabras, posibilita las condi-
ciones para aprender desde la l6gica ganar-ganar, y no des-
de la l6gica ganar-perder;

d)  crea las condiciones para que los actores y actoras de los
proceso educativos construyan saberes mds articulados
con la vida cotidiana y con los contextos en que se forjan
y se viven las distintas temporalidades;

e)  valora todas las formas posibles de construccion de sabe-
res, desmarcandose de la epistemologia dominante, la cual
considera como validos s6lo los conocimientos producidos
bajo criterios de cientificidad, objetividad, verificabilidad
y utilidad,;

f) ajusta los procesos educativos a los diversos ritmos de
aprendizaje;
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g)  visibiliza las historias, los ritmos, las memorias y las tradi-
ciones olvidadas por la temporalidad dominante; y

h)  repiensa, desde el didlogo de temporalidades, las propues-
tas metodolégicas, las interrelaciones, los objetivos, los
contenidos y los criterios de evaluacion de los procesos
educativos.
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